شال لام لان ستول 
لاز شر 
م4 
“أليثك 
وتاب اصطزى 


جناب علامه مصطفوى , حسن » 11817 - 

التحقيق فى كلماث القرآن قرآن الكريم ' / المولف الاستاذ العلامه 
المصطفوى . - طهران : مركز نشر آثار العلامه المصطفوى , 
1 - 


(دور») 6ا-964-9965-05 15821 
(ج. 17) 13821964-9965-14-9 


فهرستنويسى بر اساس اطلاعات فيا 


عربى . 8 
.١‏ قرآن -- وازه شناسى . ؟. قرآن -- تحفيق . الف. عنوان . 
كنت عم 1 ف ا 41 
ين 
كتابخانه ملى ايران مم 


التحقيق في كلمات القرآن الكريم - المجلة رابع عقت 


المؤلف: العامة المصطفوي 
المطبعة : اعتماد 
تاريخ الأشر : 15/4 
الطبعة: الأول 
النّاشر: مركز نشر آثار العلامة المصطفوي» 
صندوق البريد: ١84178-1717‏ , طهران - ايران 
هاتف: (108190١‏ (40:11), فاكس : ,لن956/بهو(00 هدي ...سسا امتتطفرى 
الإنترنت : «م85201.6اق10 لقاع سهللف عجو 
البريد الالكتر وني : «مدمة:«مكهاده](ا ع سهللخ © مكصز 


ردمك: 4127-4920-17-4 (المجلّد الرابع عشر) 964-9965-14-9 15883 
ردمك :لا-0ه-0ء44-]92 (للمجلّدات) ( 885 املا 14 ) لاقم65وو964 15900 


مقدّمة النّاشر 3 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة النّاشر 

هذا الكتاب موسوعة ضخمة , تضم أربعة عشر جزءاً. قام بتأليفها انق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراي عمل على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه. والوقوف على المعنى الحقيقيالواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 

ريما هناك عدد قليل من سين الكبار بين ابعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطاق نحدود وف مواضع متفرّقة , غير أن العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام ‏ وحسما 
أفاد باحشون كبار من يقردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن المجسيد . وتناول قواعد الككتاب بأسلوب 
فريد حكم ومستدلٌ من التّاحية العلميّة والتاريخية . 

تتلخص المبادئ الأساسية والمهمّة التي اعتمدها العلامة في نبج هذا في أن 
من غير الممكن تفسير الآيات ما لم يتحسدّد المعنى الحقيق الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكريم . 

نه حقّق فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك 

وحسها تقل عن أفراد أسرته إن معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عالم الغيب إلى الشّهود. فيقوم فضيلته بتدوينها. 


0 مقدّمة النّاشر 
ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب النّفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 
هذا ويس مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنيّة . 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوري 


بسم الله الرّحئن الرّحيم 


الحمدٌ لله الذي بده أزمّة الأمور كلّها. ويقضائه وتقديره وتوفيقه عر وجل 
يتجحاريها. وما تَسقط من ورقة إلا بإذنٍ منه تعالى. والصّلوة والسّلام على سيّد اسل 
خاتم التبيّين محمد وآله الأطهار. 

وبعد: فقد وثّقني الله تبارك وتعالئ,في إتمام'الأجزاء الثلاثة عشر من كتاب 
التحفيق في كلمات القرآن الكريم؛ وجذًا نهو الجر إلرابع عشر منه. ويحتوي على حرف 
الياء. وهو آخر الكتاب. 

ولا كان تأليف الكتاب وتحريره من دون مسورّة وتجديد نظر. وذلك بضيق 
لمجال في جَوَلان هذا البحر المميق. فأرجو من فضله وكرمه أن يوققني في هذا 
المشروع, إن خير موفق وهو الهادي إلى الح والصواب. 


حسن المصطفوي 


باب حرف الياء 
7 


مصبا ‏ يئس من الثيء عأئن من باب تعب, فهو ياس . والشيء ميئوس 
منه. والمصدر اليَأس. ويجوز قلب الفعل دون المصدرء فيقال: أيس منه. وكسر 
المضارع لغة. ويقال: ينست المرأة إذا عقنت فهي يائس كبا يقال حائض وطامثء 
فإن لم يذكر الموصوف: قلت يائسة( وأْياسَها بلّه/إياساً وَزان كتاب, وبه سُمّي . وأصله 
بسكون الياء ومدّ الهمزة وزان إيهان, وقدتستعمل الإياس مصدراً للثلاق لتقارب 
المعنى , أو لأنّ الرباعي يتضمن اللاي كا ف قوله تعآل : 

واثه أَنْبتَكُم من الأرْضٍ تّباتاً. 

ويأتي يس بعنى علم في لغة النّمّع . وعليه قوله تعالى: 

ألم يَيأين الِّينَ آمنوا. 

مقا يأس: كلستان: إحداهما اليأس: قطع الرجاء. ويقال إِنّه ليست ياء في 
صدر كلمة بعدها همزة إلا هذه. يقال منه: ينبس يبأس وتَيئٍس. والكلمة الأخرى: 
ألم تيأس. أي ألم تعلم: 

أفلم يَبأين الِّينَ آمنوا. 


مفر ‏ اليأس: إنتفاء الطمع . يقال: يئِس واستيأس مثل عَحب واستّعجب 


1 يأس 


وسخر واستسخّر. وقوله: 

ّم تيأس الَّذِينَ آمنوا. 

لم يُريدوا أنّ اليأس موضوع في كلامهم للجلم, وما قصدوا أن يأس الذين 
آمنواء يقتضي أن يحصل بعد العلم بانتفاء ذلك. فإذاً ثبوت يأسهم يقتضي ثبوت 
حصول علمهم. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الطمع . وقلنا في القنط : إنّ القنوط هو 
اليأس الشديد, ويدلٌ على الشدّة: كون يحزقّ/إلقاف والطاء من حروف الجهر والشدّة 
والضغط والإستعلاء. بخلاف السين وأليااقي اليس . ويدل على هذا ذكر القنوط بعد 
اليأس, كما في: 

وإن مَسَّهُ الشد فيوس قنوط  5١‏ / 15. 

وفي اليأس: انقطاع التوقع والإنتظار عن أمر. كبا أنّ الرجاء والطمع: تومّع 
وانتظار لحصول مقصود. 

واللاني يعِسْنَ من التحيض من نِسائِكُم - 78 / 4. 

أُولئكَ سوا من رَحمتي - 19 / ؟1. 


ولاتيأسواين روح الله 87/15 

أي انقطعوا عن الإنتظار والتوع لمحصول الرحمة والرّوح, كا أنّ القواعد من 
النساء ينقطعن عن انتظار المحيض _راجع الروح . 

ولن أذقنا الإنْسانَ من رَحمدٌ أ نرّعناها ينه إِنَّهُلَيتنُوس كفورٌ - .1١ / ١‏ 


يأس 1 


لا يَسأمٌ الإنسانٌ من دُعاء الحَيرٍ وإن مسَّهُ الدَّدُ تفوس قنوط  4١‏ / 45. 

وإذا أَنعَمنا عَلَ الإنسانٍ أغرض وتأئ بجانيه وإذا صَسَهُ الَّدُ كان يئوساً - 
لام 

فالإنسان باقتضاء جريان حياته الجسماتية وبرناج أموره الماديّة : لايطلب إلا 
لذائذ ملائمة طاء ولا يتايل إلا إلى مشتهيات نفسائية, فهو في حيط الرحمة والنممة 
والسعة: يتوغّل في الهوى وقايلاته الدنيويّة, ويديم مسيره في العيش والشهوات 
الحيوائية, غافلاً عن الحياة الروحانيّة والإلتذاذات المعنويّة. 


وإذا وقع في حيط مضيقة وابتلاء: كان قُنوطاً عن مسيره وآيساً عن حياته 
الحيوانيّة المادّيّة وكفوراً بالحقٌ والسعادة الرَوَبَكَنِيّة, فإنّه لا يريد إلا هذه الحياة الدنيا. 

ولا تتولُوا قؤماً ضِبَ لله غلم قَدييسًا من الآخرَة كما بِس الكْقارُ يمن 
أصحاب القن 7١‏ / 15 

إن لا يأ من روح اللا القَّومُ الكافرون  ١‏ / 17. 

فالغضب يقابل الرحمة والرّوح, وإذا خرج العبد عن حيط الرحمة ولم يكن 
مشمولاً لرحمة الحقّ ولطفه وتوجّهه الخاصٌ: فيكون مغضوباً عليه قهراً, فإنّ انقطاع 
الرحمة والرّوح هو المغضوبيّة والمضيقة. 

واليأس نتيجة التوغّل في الحياة الماديّة والإنقطاع عن حيط الرحمة والروحانية, 
فإنٌّ الإنسان حينئذ لا يتوقّع ولا يحصل له انتظار الوصول إلى مقصد مما وراء عام 
المادة والقايلات الدنيويّة. 

ع 2 ًَ 0775 070 

اليوم يس الذي كفَروا من دينكم فلا تَْشَوْهُم واخشّؤني اليؤم أكملتُ لَكُم 
وت عَلَِكُم نعمتي -ه /7. 


لاست 
أي قد يئسوا من النفوذ والتصرّف والحكومة في دينكم. حيث إِنهم شاهدوا 
اسعة حكومتكم وقوّة اقتداركم ونفوذ أمركم. وقد أكمل الله عر وجل دينكم وهو 
النضوع تحت برنايج روحاني إِليّ. وأتهمَ جميع الوسائل والشرائط اللازمة, فلا 
تخشوهم بعدٌ. 
فظهر أن الأصل في المادّة: هو انقطاح التوقّع والإنتظار عن شبيء, وأمًا العلم 
فهو من آثار الأصل, فإنَ الإنقطاع عن شيء: يلازم حصول تصميم قاطع في طريق 
برئايجه المقصود له. 


بييس : 

مصبا ‏ بيس من باب تعب ماو ؤيبلفة بكبسرتين من باب حييب, إذا جفٌ بعد 
رطوبته. فهو يابس. وشيء ينس سآكنّالناء: بمعنى يابس أيضاًء وحطب ينس» 
ويقال هو جمع يابس مثل صاحب وَصَحَبُ. وَمَكَنَ يقس بفتحتين: إذا كان فيد ماء 
فذهب. وقال الأزهريّ: طريق يس: لا ندر فيه ولا بلل. والتبس نقيض الرطوبة. 
واليبيس من النبات ما ييسء فعيل بمعنى فاعل. 

مقا - ييس: أصل صحيح يدل على جفاف ؛ يقال: بيس الشيء بيس وييقس. 
والتنس: يايس التَبت. قال ابن السّكٌيت: هو جمع يابس. والتيس: المكان يفارقه 
الماء فييتس. ويقال: يست الأرض: ذهب ماؤها ونّداها. وأبيسَت: كثر يئسها. 
وقال الشَّيباني: إمرأة يبس , إذا لم تتل خيراً. 

لسا ‏ اليبس بالضمٌ: نقيض الرطوبة؛ وهو مصدر قولك ييس الشيء تيس 
وتيتس, الأول بالكسر نادر, يسا وّيساً وهو يايس. والجمع ينس . والتتيس بالفتح: 
الييس. يقال: حطب يَنْس. قال ابن يسيده: اليس والتييس إسمان للجميع . وتيييس 


يبس نذا 


الشيء: تجفيفه, وقد يبّسته فائّبس , وهو متّبس وشيء يُبوس كيايس. 

العين ١١4/7‏ اليُبس: نقض الوُطوبة واللين. يقال هذا لكل شيء كانت له 
التّدوٌة والرطوبة خِلقة . ويقال: لما كان ذلك فيه عرضاً: جف . وطريق يتس : لا نُدوَة 
فيه. والتبيس: الكَلاً الكثير اليابس. وأرض مُويسة: أييّسها الله. والشّعر اليايس: 
أردؤه ولايُرى فيه سَحْج (قشر وحَكَ) ولا دهن. ووجه يابس: قليل الخير. وإييّش: 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الجتياف في مورد الرطوبة والدُوّة, ماديا أو 
معنويً. التقاف يستعمل في الموضو جا يماَ“وعلى هذا يكون الكبس فيد شديداً. 
ولا نظر فيه إلى الحالة السابقة من كوتجا موطوية آم لا. 

وأمًا النَضَب: فهو القور وأنقضاء'أماء فرح أو غيره. والنّصف: هو الحالة 
الححاصلة بعد انقضاء النضب, أي ولوج الماء في داخل شيء بالتدريج حقّ يحصل 
اليبس فيه . 

فالس المعنويّ: كما في قولهم ‏ وّجه يابس ويد يابسة, بمعنى ظاهر صلب 
ويد لا خير فيها أو قليل الخير والعطاء. 

والْبس الماديّ. كبا في: 

أفتنا ني َع بَراتٍ وسبع شئئلات حُضْرٍ وأَخََ يايساتٍ ‏ 10/11 

أن أشرٍ بعباوي فاضْربْ ْم طريقاًفي البخر يسا - ١‏ / /الا. 

فالسنبلات اليابسة كانت في الأصل رَطبة خَضرة, كا أنّ الطريق اليابس في 
مميط البحر كان في الأصل مرطوباً. بل من قطمات البحر. ثم صار برب المصا 


1 يبس 


وبإذن الله العزيز, طريقاً ييساً. 

واليس كالحسن واليييس كالشريف والهيس كالخئيسن والتبوس كالذّلول: 
صفات مشبّهة وتدلٌ على ثبوت الإتّصاف. كم أنّ اليابس يدلّ على حدوث الاتتصاف. 

وقد عبّر في السنبل اليابس بصيغة الفاعل, وفي الطريق اليتس يصيغة الصفة 
المشبهة: إشارة إلى أن الرطوبة والخضارة في السنبل يُتوجه إليها وهي المقصودة 
المنظورة في جفافه. بخلاف طريق البحر إذا ظهر يتسا بإرادة الله المتعال, فكأنّه قد 
تكوّن من ابتداء ظهوره وتكوّنه بالأمر بصفة الُبس. وهو غير مسبوق بالرطوبة 
والتّدرّة. بل وُجد تكويناً على هذه الصفة. وإن كان في ظاهر الأمر كونه مسبوقاً على 
البحريّة. 

وفي صيغة قَعَلٍ بغت إشالاة إليجهذاإلتكون الحادث الجديد. وهو كالطريق 
الطبيعي. فإنّ الفتحة حركة فيها انفراج وانفتاح طبعاً. وهي أخفٌ الحركات. لا ميل 
إلى سفل ولا انضام فيها. 
ته القَيبٍ ... وما تَسْقْطُ من وَرَقَةِ إلا يَعلمُها ولا حب في ظُلُّاتٍ 
الأرْضٍ ولارَطَبٍ ولا يابس إِلَا في كتاب مُبين 7 / 0 

المفاتم جمع المفتح وهو إسم آلة, بمعنى ما يُتَوسّل ويتوصّل به إلى الفتوحات 
الغيبيّة, وبه تفتح أبواب الغيب |. أبواب العلوم الغيبية مغلقة لأهل عوالم 
المادّة. بل أبواب علوم كلّ مرتبة عالية مغلقة في قبال أهل المرتبة السافلة. 

فالغيب في مقابل الشهود والحضور, وكلٌ مرتبة من الموجودات ها حضور 
وغيب بناسبة دائرة وجوده. ومحدوديّة قواه. وسعة نور بصيرته. وقوّة شهوده, 
واقتضاء مقامه. 


والمراد من المفاتح التي عنده: هي الصفات الثبوتيّة المتجلّية من الحسياة غير 


يبس فنا 


الحدودة بحد وغير المتنا. 


. وهي العلم والقدرة والإرادة والأزليّة والأبديّة. 
وهذه الصفات هي مفات الغيب التي بها ينفتتح أبواب العلم بالغيب والشهود والإحاطة 
يه 

وجملة: 


مما في ابد والببخر: 
إشارة إلى إحاطة علمه بالعوالم المادّيّة المسوسة أيضاً. وقوله تعالى: 
وما تَسقُطُ من وَرَقَة: 


إشارة إلى إحاطة علمه بالجزئيات . 

والسقوط نزول شيء دفعة وبلا اختهار. والورّق: ما يتفرع ويتبشط من شيم 
لغرض مقصود. وأشار في القثيل بستؤط لوق كنَ الورقة في حال السقوط والفزول 
القهريّ وبزوال الطراوة والخضارة عنجا كيتأت قالأشياء. ولا يليق أن يتوجّه إليها. 
وقد يعبر عن أردأ الأمتعة بالشقّط وَالكاقظة ]للج الذني.. 

ولاعية في ظُلمات : 

عطف على الورقة. حت يدل على أمرين: الأوّل على كون الحبّة في سقوطها, 
فإنّ السقوط مطلق النزول الدفعيّ أيّ شيء كان ومن أي حل ومقام, كنزول الكسفة 
من السماء. وسقوط البشر عن مقام السعة والرحمة. وسقوط الرطب عن النخلة. 

والثاز -على وقوع النكرة في مقام النني, المشعر بالعموم. مضافاً إلى أن الحبّة 
أخنى وأضعف وأحقر من الورقة المتبشطة, ولا سيا إذا كانت في حيط ظلماني من 
الأرضن:: 


14 يم 


ساقطاً في عالم المادّة والحسسش من صغير أو كبير, جماداً كان أو نباتا أو حيواناً. 
وضبطها في الكتاب أدقّ وأثبت وأحفظ من إحاطة العلم. فالحبّة وكلّ رطب 
ويابس: وإن كانت في غاية الخفاء والحقارة, فإنَّا مضبوطة في صفحة علمه تعاال 
ومحفوظة عنده عرٌّ وجل. 
وأمًا تقديم الرّطب: فإِنّالماء والرطوية أصل .كما قال تعالى: 
وجَعلنا مِنَالماِكُلَ كيه حي أفلا يؤمنون - 7١‏ / .*. 
* ليا *« 


يم 

مقا اليْتم في الناس من قبل الْأَءِ واف كتبائر الحيوان من جهة الأمّ. ويقولون 
لكلّ منفرد يتيم. حم قالوا: بيت مت الشعدهم” 

مصبا يتم ييتم من بابي تعب وقرب يتا بَضمٌ الباء وفتحها. لكنّ اليتم في 
الناس من قِبَل الأب, فيقال صغير يتيم . والجمع أيتام ويتامى وصغيرة يتيمة. جمعها 
يتامى . وفي غير الناس من قبل الأمّ. وأيتقت المرأةٌ إيتاماً فهي مؤتم: صار أولادها 
يتامى . فإن مات الأبوان فالصغير لطيم. وإن ماتت أُمّه فقط فهو عَجِيّ. ودرّة يتيمة 
أي لا نظير ها. ومن هنا أطلق اليتيم على كلّ فرد 

السا اليتم: الإنفرادء عن يعقوب (ابن السَكَيت). واليتيم : الفرد. واليُتم واليتم: 
فقدان الأب. ولا يقال لمن فقد الأمّ من الناس يتيم . ولكن منقطع , قال ابن خالويه: 
ينبغي أن يكون اليتم في الطّير من قبل الأب والأم. لأنها كليما ران (إطعام بالمنقار) 
الذي مات أبوه فهو يتيم حقٌ بلغ زال عنه إسم الهتم . 
وأصل يتم بالضمّ والفتح: الإنفراد. وقيل الغفلة. والأنثى يتيمة. الأصمعيّ: اليتيم: 


يم 1 


الرملة المنفردة. وكلّ منفرد ومنفردة عند العرب: يتيم ويتيمة. 
* *« #« 


و 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انقطاع عنا يتعلّق به وانفراد في ضعف. ومن 
أهمٌ مصاديق الأصل: اليتر ان الأب المري المدبّر المدير لمعيشته وأموره, ثم الأ 
إذا كانت في موقعيّة الأب مؤراً في إدارة أموره. ثمّ فقدان المعلّم المريّ. وفقدان من 
كان مؤثراً ومفيداً في معيشته وحياته. 

وبهذا اللحاظ يطلق في الحيوان على الأمّ. حي إِنّ المدبّر والفعّال في أمور 
حياة الحيوان هو الأمّ في الأغلب. 

ثم يطلق على كلّ فرد منفرد في.تفسه.وملقطع عن أقرانه في اعتلاء أو تسقّل, 


إِنَاّينَ يأكلون أموال التامى طلا إن يأكلونَ في ُطرنهم ناراً- 4 / .٠١‏ 
كَلَابَل لا كر مون التير ولاتًحاضُونَ عَلَ طَعام اليشكين - 84 / 1١‏ 
أرأيت الذي يُكَذّبُ بالدّينِ فلك الي يَدُمٌاليعير ‏ 101 6. 


ذا مَقْرَبَة 16/5 


أو إطعامٌ في يَوْمٍ ذِي مَسفَةِ يد 
فهذه الآيات الكريمة تدلّ على انقطاع وانفراد في اليتيم, فيحتاج إلى إعانة وتقوية 
وعطوفة وإطعام وإكرام. حّ ينجير بهذه الأمور ضعفه وتفرّده وانقطاعد. 


فإِنَ جود فقتدان الأب لا يقتضي اسستحقاق إكرام أو إطعام. وأيضاً إن قيد 
الانتهاء إلى البلوغ: يؤيّد الأصل في المادّة, كما قال تعالى: 


15 يغرب 


ولاتفّبوا مال التتير إلا بالتي هي أحسنْ حقّ يبل أشُدّه ستر كوا 
وإن كان الظاهر كونَ القيد متعلا بالحكم وهو النهي عن القرب بال اليتهم: له 
بالموضوع وهو اليتيم. 


« *« 
يثرب: 

راجع مادّة ثرب. 

وفي التذيب 8/٠١‏ لاتَثْرِيتَ عليكُم . قال الزجاج: لا إفساد عليكم. 
وقيل لا تعداد للذنوب عليكم ولا تُوبيخ. توب فلان على فلان, إذا بن وعدّد عليه 
ذنوبه. يقال: ترب ونرب وأثرب, إذا ويخ . ورُوي عن اللِيّ (ص» إِنّه تجى أن يقال 
للمدينة يغرب , وسمًاها طيبة. كأ اكه ؤك نألغرب . 

معجم البلدان ‏ مدينة, يغرب كَالَآلتجّمون: طول المدينة من جهة المغرب 
سئون درجة ونصف. وعرضها عَسَرُوَن فهِي ف مَقدّار نصف مكّة. وها تخيل كثيرة 
ومياه؛ وتخيلهم ورُروعهم تُسقٌ من الآبار عليها العبيد. وللمدينة سور والمسجد في 
نحو وسطهاء وقبر النِيّ (ص) في شرق المسجد, وهو بيت مرتفع ليس بينه وبين سقف 
المسجد إلا فرجة, وهو مسدود لا باب له. وبقيع الرقد خارج المدينة من شرقئها. 
وأحْد جبل في شمال المدينة. وأمّا المسافات: فإنّ من المدينة إلى مكّة نحو عشرين 
مرحلة. ومن الكوفة إلى المدينة نحو عشرين مرحلة. ومثله من الرّة ومن دمشق 
ومن فلسطين. 


معرفة القبلة للبُغايري - المدينة الطتبة: في طول 4 درجةٌ و04 دقيقة. وفي 


عرض 74 درجة و/ا0 دقيقة, 


أَنّ بلدة المدينة المنورة أوّل بلدة شريفة مكرمة بعد مكّة المطهرة احرّمة, فإنّ 
الإسلام نشأ وانتشر منهاء وفيها قبر رسول الله صل الله عليه وآله. وقتبور الأمّة 
الأربعة الطاهرة. وقبر بنت رسول الله سيّدة نساء العالمين. وقبور أرحام النّيّ (ص) 
وأزواجه وأصحابه عليهم التلام. 

وسبق في ثرب: أن يثرب إسم رجل من العمالقة وهو الذي بئ هذه المديئة 
فسمّيت بإسمه. وهو في الأصل فعلٌ بمعنى يويّخ. والظاهر أنّ منشأ هذه التسمية هو 
الباعث في نهي النبيّ (ص) عن هذا الإسم . 

وأمًا طول البلد وعرضه: فقرينةا مما وميرفة القبلة . 

يقول في قاموس الأعلام للسأديببائتركية:مدينة الرسول المسمّاة يقرب واقعة 
في شال مكة في "6٠‏ كيلومتراً وها الْفبرقج 0/3 وعرضها الشمالي في 70/7٠‏ 

وأمًا المرحلة بين المدينة ومكّة : فكلٌ مرحلة عبارة عن مسير في يوم. والمعمول 
في الأغلب كونه أربعة أو ما يقاربها. فراسخ. فينطبق مقدار عشرين مرحلة: على 
انين فرسخاً تقريباً. 

وفي الخريطة الرحميّة من المملكة السّعوديّة: أنّ المسافة فيا بين مكّة والمدينة 
تعادل ٠١‏ كيلومتراً. 

وإذ تقول لمنايقون ... وإذ قات طائفةٌ مِنُم يا أهلَ فت لاقام لَكُم 
فارجعوا ويَستأْؤِنُ قري منكم اليه - 77 / ١١‏ 

الآيات الكرية نازلة في جريان غزوة الحتدق وبني قُريظة. وهذا الجريان يسمّى 
بفزوة الأحزاب أيضاً. وهو وأقع في سنة حمس هجري. 


14 يأجوج 


وني التعبير بكلمة أهل يثرب: إشارة إلى وقوعهم في مورد التعيير والتوبيخ من 
جانب المناة 


إمتاع الأسماع 6 ثم كانت غزوة الخندق, وتسمّى الأحزاب. وهي القزاة 
لقي ابكلى اله سبحانه فيها عباده المؤمنين ورّلرّهم. وثيّت الإيمان في قلوب أوليائه, 
وأظهر ما كان يُبطنه أهل النفاق وفضحهم وقرّعهم, ثم أنزل نصيره ونضّر عيده وهرّم 
الأحزات وحدّه وأعرّ جندَه وردٌ الكقّرة بفيظهم . 

وكان من خبرها: أن رسول الله (ص) عسكر يوم الثُلاثاء لفان مضّتْ من ذي 
القّمدة سنة حمس . 
يأجوج: 

العين 154/1 _أج: أت الناركؤج:أجبيججاً. وأبججتها تأجيجاً. وأنتج المل: 
اشتدت أجّة الصيف. والأجاج آلكآاكرآَلُلاقال تعالى: 

وهذا ملع أجاج 10 /01. 

وهو الشديد الملوحة والمرارة: مئل ماء البحر. ويأجوج ومأجوج؛ يقرأ بالهمزة 
وبغير الهمزء ومّن لم بهمز قال: هو مأخوذ من يج ويج على بناء فاعول. 

فرهتك تطبيق - 21222 (ماجوج) سرزمين يأجوج ‏ عبري. 

فرهنك تطبيقي - 31229 » 30 (ماجوج. جوج) - سرياني, در قضّة 
سريانى سكندر. 


والتحقيق: 


أن هذه اللغة كيا سبق في مأجوج, مأ 


إذة من اللغة العبريّة ولايبعد الاشتقاق 


يد 1 


والتناسب بينها وبين مادّة أجّ بمعنى شدّة التوقّد, لشدّة خشونة وصلابة فيهم. 

وكانوا ساكنين في الثمال الشرق من الصين فبا وراء السدّ. وهم جمعيّة كثيرة 
من أهل الطغيان والعدوان. 

قالواي ذا القَرنين إن يأجرج ومأجوج مُفيدون 18 / 14. 

حَتّ إذا تحت يأجوجٌ ومأجوجٌ وهم مِنْكُلٌ حَدَب ينسلون  41/17١‏ 

راجع مأجوج, وقد مر البحث عنهم وعن ذي القرئين والسدّ. 

* ٠ «2 

يد: 

مقا -يد. : أصل بناء اليد للإنسبان و رك/ ويستعار في المنّة ٠‏ فيقال: له عليه يدء. 
ويجمع على الأيادي والْدِيّ. واليد: القر .3 
وجَمم ناس يد الإنسان على الأيادي وَيَديَكَ ع لَآلرَجلٌ: مننثٌ عليه . ويديته: ضربت 


مصبا ‏ اليد: مؤنّئة, وهي من ا نكب إلى أطراف الأصابع, ولامها محذوفة 
وهي ياء. والأصل يديء قيل بفتح الدال وقيل بسكونها. واليد: النعمة والإحسان,. 
تسمية بذلك لأنْها تتناول الأمر غالباً. وجمع القلّة أيد. والكثرة الأيادي والدي. 
ويده عليه أي سلطانه, والأمر بيد فلان أي في تصرّفه . وقوله تعالى: 

حق يُعْطُوا الجريَةَ عن يَدٍ ‏ ؟ / 14: 

أي عن قدرة عليهم. وأعطى بيده إذا انقاد واستسلم. وقيل معنى الآية من 
هذا. والدار في يد فلان, أي في ملكه. والقوم يد على غيرهم. أي مجتيعون متٌفقون. 
وبعته يدأ بيد, أي حاضراً بحاضر, والتقدير في حال كونه مادا يده بالعوض وفي حال 


0 يد 


كوني ماذا يدي بالمعرّض . 

العين 4 يدي: اليد معروفة. ويد النعمة هي السابغة, وهذه الضّيعة في 
يد فلان. أي في ملكه. ولا يقولون: في أيدي فلان. ولكن يقولون: بين يدَيْ. لكل 
شيءء وكقوهم: يَئورٌ الرَهَج بين يدي المطر. وقال تعالى: 

بين يدي عَذاب شديد. 

وذهب القوم أيدي سبًا, وأيادي سباء أي متفرّقين في كلّ وج وكذلك الريج 
وغيره. والنسبة إلى اليد يدِيّ على النقصان. وإلى الأب أبوي. لأنْمم يقولون: يدانٍ 
فلا تظهر الياء. ويقولون: أبوانٍ بإظهار الواو. ويقولون: هم يد واحد على مّن سواهم, 
إذا كان أمرهم واحداً. 


+« ييه / لو 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القوّة أمجرية, سواء كان الإجراء في خير أو 
شرٌء وسواء كانت ماديّة أو معنويّة. 


ومن مصاديقه في الأمور الخيرية , كا في: 


ومُْصَدّقايما بينَ يديه ين التوراة -ه / 55. 
وفي الأمور المربوطة بالشرّ والفساد, كما في: 
أن بسطت إل يدك لقني ما أنا بباسط يَدِي لَك 
يللم با 
أن يقدلا أ يُصَلَّوا أو تُقطُُ أيدييم - ه / +5. 


كلك _ 0ه /18. 


يديهم - 7 /6/. 


3 


1 


وفي موارد ينتسب إلى الله عر وجلٌ, كما في: 
قُل إِنَّ الفضلّ بيد الله يؤتيه من يشاء 5 / 1/6 
هدك احير إنّكَ عَلَ كل عَيء قدير 5 /52. 


قل مَن بِيَدِهِ مَلَكوثُ كل تّيء - 17 / 84. 

وهو الّذي أرسَلَ الؤياح بُشْرأبينَ يدي رَحته - 10 /14. 

وفيا وراء المادّة من الروحاتئين, كما في: 

قلا رأى أيديتُم لاتّصِلُ إليه نكرهُم 7١/1١‏ 

ولو تَرَى إِذْ الظالمونَ في غَمَراتٍ الت والملائكةٌ باسطوا أيديهم -” / 818. 

والمعنى الجامع بين هذه المواراد: كل مظهر ألقوّة الجرية. وهذا المعنى تختلف 
خصوصياته باختلاف الموضوغانج وياقتضاء الموارد وتناسبها. ففي مقام الربٌ تعالى: 
بظهور الإرادة والقدرة في أمر, بحيث يكون ذلك الأمر تحت إرادته وقدرته وسلطانه. 

وفي مقام الروحانيين نما وراء عا المادّة: بظهور قوّة وقدرة خصوصة لهم 
باقتضاء ذواتهم ووظائفهم المعيّنة لكل منهم. 

وفي مرتبة الحيوان والإنسان: بإظهار قدرة وقوّة وعمل بواسطة اليد منهم 
وشبهها, واليد فيهم مَظهر القوّة والقدرة. 

وفي ذلك المورد لا تختصّ اليد بموارد الخير. بل تتستعمل فيها وفي مورد الشيرٌ 
والضرر. وهكذا في موارد المعنويّات والروحائيات. 

وبغفلة عن هذه الحقيقة, قال قوم بإثيات اليد الجسمانيّة لله تتعالى سيحانه, 
وقال قوم بما يلازم الجسماتية والحدودية , كيا في قول اليهود: 


لذ يد 


دقالت الو ةيل مغلرل لت أديم مثا ا لوال دام مبسوطتانٍ 


قلنا إن اليد من الله عرّ وجلٌ: ظهور الإرادة والقدرة. وجريان صفة القدرة 
تحت برناج الإرادة. وهذا معنى قوله تعالى: 

فإِنَ الإختيار من لوازم القدرة. ولا يكون العامل مضطرا ومجبوراً. 

والإرادة كما سبق في الرود : عبارة عن أنتفاء مطلق الحدّ عن وجوده تتعالى. 
اء الكراهة والجبر. فإذا انتفى الحدّ 
والكراهة : يثبت الطلب والإرادة والإجعيارء أي اختيار ما هو الأصلح وطلب ما هو 
الخخير والصلاح . 

فظهر أنّ المغلولية في مقآم باه اقدرة.وإختيار.ما هو الخير: يلازم الحدودية 
والجبر والكراهة. وهذا المعنى منتف عن مقام الألوهيّة. 


إن الَّينَ يباتك نا يُبايعون اث يد الله 
عَلَ فيه 48 .٠١/‏ 


أيهم قن تكث فقا يخ 


فإنّ الرسالة المقّة الخالصة إنا تتحقّق بالفناء الكامل وانقطاع التوججه 
والإنصصراف التامٌ عن النفس, بحيث لايرى نفسه ولا يعمل لنفسه. ولا يتكلم إلا بما 
قد أمر به. وهو المأمور بإبلاغ ما كلف به. 

فالرسول في الحقيقة نازل مغزلة المرسيل وواقع في مقامه. ولائررى فيه قولٌ 
وعمل إلا ما يريد المريل ويختاره. فالموافقة والمبايعة والتسليم للرسول: تسليم ومبايعة 
المرييله. 


يد 7 
ولازم أن يتوجّه كلّ أحد بأنّ يد الله فوق الأيدي. فإنّ القدرة والإرادة الجارية 
المتجلية من الله عر وجلّ حاكمة ونافذة وقاهرة على أيّ قوة وقدرة ظاهرة من العبيد. 


فلازم للعبيد أن يطيعوا الله ويبايعوه ويسلّموا إليه. ويبايعوا رسوله ويطيعوه, 
ولايركنوا إلى ما هم من القرّة والقدرة الصوريّة. 

وبهذا الأصل في المادّة يعلم أنّ اليد من جهة المصداق الحقيق: هو مجسوع 
الجارحة من إبتداء الأصابع إلى المَكِب. وهذا هو المتبادر عند الإطلاق ما لم توجد 
قريئة تدلٌ على مقدار معيّ منه. 

ويدلٌ على هذا الإطلاق: أنّ مجموع هذا العضو هو مظهر القرّة والقدرة, لا 
مقدار محدود منه, وهذه الجارحة تتحرّلك:بعند العمل, وتظهر القوّة وإجراء الفعل 
بمجموع هذا العضو. 

وهذا المعنى يستكشف من_الأيات 

لان بّسطت إل يدك لتقتكني ما أنا بباسط يَدِيَ إليك ‏ 0 /18. 

ماقَدَمَتْ يّداه-18//اه. 

ومن الجن من يعمل بين يديه 171 / 17 

م أجل يَصون بها أم لهم أيْدِ يَْطشون يها 1١0/1‏ 

وهو الّذي كن أيديهم عَنكُم وأيديكُم عَتِكُم -8؛ / 14. 

يعلم ما بين أيِيهم وما خلفهم ‏ ؟ / 100. 

إذ هَمٌ قوم أن يبِسُطوا إليكُم أيديكم فَكَتٌ أيديكم عَدكُم - 0 / 1١‏ 

فإنّ بسط اليد وبطشها وفعاليتها وكقها وما بين اليدين: إِمّا تكون هذه الأمور 
يعنوان الجارحة ومجموع اليد لا بجزء منها. 


لكا 


ع 


وإذا أُريد منها جزء خصوص محدود: فتذكر قرينة معينة كما في: 
وأدخل يدَكَ في جَيبكَ تحرج بيضاء ‏ 30 / 17. 

ونرّع يدّه فإذا هي بِيضاءً للنّاظرين ‏ 0 .٠١8//‏ 

يوم يعض الظال2 
إذا كم إلى الصَّلوةٍ فاغيلوا وجومَكُم وأ 
فامسّحوا بوجوهكُم وأيديكُم ند 0 /1. 

َيَْهُونَ عن المعروف ويَقْيِضُونَ أيديهم 5 / 37. 

والسَارقٌ والسَارقةٌ فاقطعرا أيديبتاتيره / 78 

فل] رأيئهُ أكبَنَهُ وقطَّعنَ أيد ه1875 ). 

والقرينة قد تكون حال أوتتقاككة :ولا امختصاض لا بالمقالية. 

وأمًا شهادة الأيدي وتكلّمها يوم القيامة . كما في: 

اليوم تخجم على أفواههم ركنا أيديوم وشح أرجلهُم ما كانوا يبون - 


إلى المرافق - ه /1. 


كم 


يَومَ تشبجد عَلَهم أَلِئمُم وأيديكُم وأرجُلُهُم بما كانوا يَفتلون ‏ 51 /14. 
قلنا في الختم : إن ما يقابل الفتح والبدء, أي البلوغ إلى الآخر والنهاية وهو 


الإكمال والتتميم للشيء. والشهود: علم بحضور عند المعلوم ومعاينة المعلوم والإحاطة 


به. والتكليم: إبراز الكلام في مقابل المخاطب؛ وإ 


از الكلام وإظهاره وتبيينه يختلف 


باختلاف العوالم ومقامات لمتكم والمخاطب وباقتضاء مراتب الفهم والألسنة واللفات. 
بكلام لفظي أو معنوي أو القاء روحاني. واليد قلنا ئها عبارة عن مَظهر للقّة المُجرية, 


وهذا في كلّ موضوع بحسبه. 

ولا يخنى أنّ هذا البدن المادّيَ آلة للعمل ووسيلة في إجراء النيّة والمقصود, 
كسائر الآلات الظاهريّة والوسائل المتداولة, وهو دائماً في تحوّل وتغيّر. من قؤة إلى 
ضعف, ومن صحّة إلى مرض, ومن صغر إلى كبر, ومن شباب إلى هرم ونزول 
وسقوط وتحليل قوى بدتئة. إلى أن ينتهي إلى الفوت التامٌ والموت وترك البدن وقواه 
بالكلية. 

وهذا هو المراد من قوله تعالى: 


فيبلغ الفم وكذلك ما يتعلّق به من “ليان ومخارج الفم وتوّج الهواء وغيرها. 
إلى نهاية مسيره وكبال وجوده الخاصل كيم جريان حياته. 

فحينئذ يتبدّل بدنه الماديّ إن بدن يرزخي لطيفت, فيكون هذا البدن البرزخيّ 
هو الآلة والمهر لما في السريرة والمُجري لما يقصده. وبه يعمل ويتكلّم ويرى ويتحوّك 
بسرعة ولطف ودقّة, وهو مما وراء عالم المادّة وكذلك قواه وأعماله. 

فالحاكم الأصيل والوجود المستقلَ بنفسه: هو الروح الإنساني, وهو الباقي 
الثابت الأصيل الفقال في عالم الروح والجبروت بنفسه. وفي عوالم المادئة والبرزخ 
بوسيلة البدن الماديّ والبرزخي. 

وكما أنّ اليد في البدن المادَيّ آلة في إجراء العمل ومَظهر للقوّة الكامنة في 
النفس : كذلك اليد البرزخيّ المناسب في البدن البرزخيّ. 

فيعلم أنّ بختم تلك الأفواه والأيدي. يظهر بدن برزخيّ لطيف, وهو يستخدم 
أعضاءه وقواء بتناسب عالمه, ويظهر أن المتكلّم الأصيل هو الروح. وهو يتكلّم في 
كل عالم بحسبه وباقتضاء خصوصيّات محيطه. 


73 يس 


ولايذهب عليك أنّ المراد من الأفواه والأيدي والأرجل: هذه الأعضاء الماديّة 
الموجودة, فا مختومة عليها بالموت. 


راجع مادّة شهد. 
وأمًا مفاهيم المنّة والنعمة والملك والإحسان والتصرّف: فن مصاديق الأصل 
باختلاف موارد إجراء || 


وَأمًا الأيد: : فقد سبق أنّ الأصل فيه هو القوّة مع الحفظ . فبينها وبين مادّة اليد 
إشتقاق أكبر وقد اختلطت المادتان في بعض كتب اللغة. لتقارب اللفظ والمعنى. 


يه 

مجمع البيان -قيل: يس معنا يا إلسان بحن ابن عيّاس وأكثر المفسّرين . وقيل 
معناه يا حمّد. عن سعيد بن جنر ويد بن الحنفية, وقيل معناه يا سيّد الأولين 
والآخرين. وقيل: هو إسم الي (ص). عن علي (ع) وأبي جعفر (ع). 


0 كو 


أنّ الحروف المقطّعة في أوائل انسور من المتشابهات بالنسبة إلينا. لأئها من 
الرموز المكنونة لا يعلمها إِلّا الله عرّ وجل ورسوله الذي نزل عليه الكتاب. 

ولايبعد أن يكون لفظ يس إشارة إلى الرسول, فإنَ ال حرف الوسط من الرسول 
هو السين, وقد سمي الي (ص) به بهذ المناسبة , مضافاً إلى أنّ حرف السين متساويا 
الجر والبتنة. فِنٌ الزبر وهو المكتوب من الحرف عدده ستٌون, والبنة منه وهو الزائد 
في التلقّظ (ين) أيضاً عدده ستّون, فيتساوى الظاهر المكتوب منه. مع الباطن الملفوظ 


35 نذا 


من جهة الزيادة فيه. 
وهذا المعنى يناسب وجود التي الأكرم المعتدل التامّ ظاهراً وياطناً. 


وأيضا: إنّ السين هو الحرف الخنامس عشر من دائرة أبجد العربيّة, وعندده 
بالأبجد ستّون, وربع السّين ٠6‏ يوافق مرتبة احرف في الدائرة. وهاتان الخصوصيتان 
مخصوصتان بهذا الحرف. 

ثم إن السورة المباركة تذكر فيها مباحث 
الرسول وتابعيه ومخالفيه, فيقول تعالى: 

يسٌ, والقرآن الحكيم إِنَّكَ ناسين عَلَ صراطٍ مُستقم ... لَِْرَ قَومأما 
أنذِرَ آباؤهم ... واضرِب لم متلاً أضخاب القََكة إذجاءها المرسَلُون إذ أرسَلْنا إلييم 
اثنين فَكَذَّبومما 8 

وتذكر أيضأ كرات مبحو تا وَقيَالَنَأ و ألياء.كالسدٌ. والسواء, والمس. 
والسرف, والسعي , والسؤال, والسمع, والسلخ, وغيرها. وكاليد. ويا للخطاب, 
والياء للغيبة في صيغ المضارع. والآية. الويل, واليوم. وغيرها. 


كه 


ة وآيات شريفة متتالية في رابطة 


ية. 


بسر : 

مصبا ‏ الييسار بالفتح: الجهة, والتّسرة بالفتح أيضاً مثله. وقعد يُنة ويّسرة 
وييناً وتساراً وعن الببين وعن اليسار والئُمنى والُسرى والميمنة والميمسسرة؛ بمعنى. 
وياسّر: أخذ يساراً. فهو مُياير وان قائل فهو مُقاتل. والأمر منه يابي. وربما قيل: 
تيار فهو مُتياير. والتيسار أيضاً العضو واليُسرى مثله. قال ابن قتيبة: المين واليسار 
مفتوحتان, والعامة تكسرهما. واليسار بالفتح لا غير: الغ والثروة, 


نينا بسر 


: صار ذا يّسار. واليْسّرة بضمٌ السين وفتحهاء والميسور, واليْسر بضمٌ السين 
وسكونها: ضدّ المُسر. وفي التغزيل: 

نامع الغشر مشراً. 

فطابق بينهماء وير الشيء: قا 
تهب, وير يُسرا من باب قرٌبء فهو يسير: أي سهل. ويشّره الله فتيسر واستيسشر 
بمعى. واير: مثال مسجد, إقار العرب بالأزلام. يقال منه: يشر الرجل من باب 
وعد فهو يأسر . وبه سمي . 

مقا يسر: أصلان يدل أحدهما علي انفتاح شيء وخدّته , والآخر على عضو 
من الأعضاء. فالأوّل ‏ اليُسر: ضدّ إلغشز. رات : القوام الميفاف. ويقال: فرس 
حسن التيبسور. أي حسّن نقل القوائم,_ومنةألباب: يرت الغنمٌ. إذا كثر لبنها 
ونسلها. ويقال: رجل يشر ويس يكين الإنقيان» واليّسار: الفنى. ومن الباب: 
الأيسار: القوم يجتممون على لير واحدهم مّسّر. والممِر: القيار. والكلمة الأخرى: 
اليتسار لليد. يقال تَياسّرواء إذا أخذوا ذاث التّسار. وياسّرواء هو أجود. 

العين 110/7 يسر: يقال: إن شر: خفيف. ويْسَرٌ: أي ليّن الإنقهاد, سريع 
المتابعة, يوصف به الإنسان والفرس. والتسار: اليد المُسرى. والياير كالياين. 
واميسّرة كاليَمئ. واليُشر: التسار, أي الغنى والسّعة. والأيسار: لذن يجتمعون على 
الجترور في المييِر, الواحد يَسَر. 

تفسير الكشّاف آية ؟ / 5١5‏ - والميِيِر: القيار. مصدر من يسر كالموعد 
والمرجع, يقال: يسرته إذا قرته. واشتقاقه من اليُسر, لأنّه أخذ مال الرجل بيُسر 
وسهولة من غير كدّ ولا تعب, أو من التسار, لأنّه سلب يساره. وكانت هم عشرة 


أمن باب 


لها 


أقداح وهي الأزلام والأقلام والفذٌّ والتوأم والرقيب وغيرها لكلّ واحد منها نصيب 
معلوم من جَزور ينحرونها ويِرٌوُونها عشرة أجزاء. ثمّ يدخل اليد فيخرج بإسم 
رجل رجل قدح منهاء فيأخذ النصيب الموسوم له ذلك الدج . 

* 2 * 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو سهولة في سعة, ويقابلها الُسر وهو كما سبق 
عبارة عن شدّة وصعوبة في مضيقة. 

ومن آثار الأصل: الخقّة, الإنفتاح , الغنى , الإنقياد, اللينة. سرعة في المتابعة, 
وحسن الجريان والسير, كل في مورد* 

وأما ببعنى العضو الياسر أو ألججهةة|ليتتا:! فبمناسية حصول تهيّؤ ومساهلة 
وسعة في الأمر في قبال جه الهِان كَاليها اق 

وأما امير بمعنى القبار: فهو كبا في الكشّاف, بمناسبة سهولة وسعة في جريان 
أخذ امال في مدّة حدودة بدون تعب ومشقّة. 

ويدلٌ على الأصل تقابل اليسر والعسر في القرآن الجيد, كما في: 

فإ ع العُرٍ يُثراً- 516 / 5. 

سَيَجِعلُ اله بَعد عْدْرٍ 

يُرِيدُ ال بكم التِئرَ ولا يريد بكم الُشرَ ‏ ؟ / 180. 

والكلمتان تطلقان على الأمور الروحانيّة والمادّيّة. ويظهر من الآيات الكرهة: 
أن الله عرّ وجلٌ لا بريد لعباده في حياتهم ماديّة أو روحائية. وفي جريان عيشهم إلا 
يسراً ورخاءاً وسعة, ولا يريد بهم عسراً وشدّة ومضيقة بحال. 


أ مدلا 


7 يس 


هذا إذا لم يريدوا في جريان معاشهم الدنيويّ أو في عيشهم الروحاني عسراً 
ومضيقة وضلالاً وعدواناً. وأمًا إذا نموا الموى والشيطان, وسلكوا في طريق الغوى 
والطغيان وأداموا في الخلاف والعصيان: فإن الله تعالى يقطع عنهم رأفته ولطفه ورمته , 
كا قال: 

تَغقَ وكَذَّبَ بالحُشق فستُيسّره للششرى - 59 / ٠١‏ 

أُولئِكَ ل يؤمنوا فأخبط الله أعمالهم وكانَ ذلك عَلى لله يسيراً ‏ 60 / 15. 

ومن يَفعلُ ذلك عُدواناً وظّلا قَسَوفَ تُصلِيه ناراً وكانَ ذلك عَلَ اللو يسيراً - 
1 


فإنَّ الله عرّ وجل يجازي من عاذ ى أفهوعادى رسولّه وعادى خلقه الضعفاء. 
وأضاع حقوقهم وانقطع عنهم بالإسلتكبار والظلم/والإستغناء. فجازاتهم وأخذهم في 
نهاية السهولة لله تعالى. وهو قي تيمة>وانطلاق من القدبرة. 

ثمإِنّ تعاللى قد صبرّح بتسهيلات وافية في موارد مخصوصة بالنسبة إلى عباده. 
لطفاً منه ورحمة وفضلاً. من جهة إقام النعمة لهم: 

١‏ - تيسير القرآن حقٌ بهتدوا بجُداه ويسترشدوا بإرشاده ويجدوا مطلوهم من 
الحقّ والسعادة والفلاح في عيشهم دنيوياً وأخروياً. كما في: 

ولقّد َتنا الآ لكر قَهَل من مُدكر - 5ه / 1 

١‏ - تيسير الفرآن من حيث هو ومن جهة عذوبة الألفاظ وفصاحة الكلام 
وإحكام اللغات ورعاية الحقائق في الألفاظ والمعاني وحسن الجريان في مقام التكلّم 
والقراءة. كيا في: 

فإنما يسّرْناهُ يلسائك لِمُبَشّر به المنقِينَ وتَذِر بيه قوماً لا ١١‏ / 40. 


يسر نا 


*-تيسير السبيل الذي يسلكه الإنسان إلى الوصول بسعادة وفلاح, والبلوخ 
إلى كباله وروحانيته, وذلك التسهيل بتكوينه على نورائية بالعقل والقوى الروحائية, 
وبإرسال أنبياء مبعوثين هدايتهم. وبإنزال كتب وأسفار سماوية لإرشادهم. وبإيجاد 
وسائل أخر تبيّن مصالحهم ومفاسدهم وخيرهم وضررهم. كبا في: 

من ثطفة خَلّقه فقدّره تسيل يسَّره - 8١‏ / 0؟. 

؛ - تيسير السلوك برفع الموانع وإيحاد المقتتضيات في المرتبة الثانية, لأهل 
التقوى والمجاهدة والطاعة والصدق ,كا في: 

فأمَامَن أعطى وآنّق وصَدّق باحق فسْيسُهللُدرَى - 41 / /. 

ومن يَثّقِ اله يجل لَهُمن أمره يُسذأ-4 7 / .. 


عمِلَ صايحا لهجا املق وسستقول لَُ ين أمر 


يُشرا- 


و 
4/14 


6 تيسير وتسهيل في التكاليف والطاعات الدينيّة , لطفاً منه ورمة وعطوفةء 
كبا في: 
قَتاب عَلَيَكُم فاقرٌواما َّرَم القرِآنٍ ‏ 177/ .7٠‏ 


فإن أحصِرتٌ فا آستيسرَ مِن مدي 7 / 157 


وإنكانَ ذو عُسرو فنَظِرَةٍ إلى مرة ‏ ؟ / 180 


فنق في هذه الموارد العسر والحرج. فيسقط التكليف عند مواجهته بالعسر 
والشدّة. ويلاحظ اليسر ومقدار السهولة . 


والذَّارياتِ ذّرواً فالحايلات وقراًفالجارياتٍ يُشراً فالمقئماتٍ أمراً - 0١‏ / 4. 
سبق في قسم: أن المراد النفوس السالكين من الأولياء والصالحين والأنسبياء 


بها 05 


والملائكة المقرّبين الحاملين للمعارف الإطيّة والفيوضات الربانية. ثم جريانهم وسيرهم 
في نشرها وتقسيمها. 

وهكذا تشمل الآية الكريمة موضوعات وسيّارات منيرة تحمل نوراً وحرارة 
وتعطي فيوضات وبركات في عواللها. 

وهذا اليسر والسهولة في جريانها: بواسطة نظام تام ومقّرات ثابتة وضوابط 
معيّنة, وانقيادها هذه المقرّرات التكوينّة والتشريعية. وخضوعها في قبال وظائفها 
المعيئة فبا تير طاء بوجود الششرائط والوسائل والمقتضيات اللازمة في مواردها. 

يَسألوتَكَ عَن الحم واليِرِ قل فيهمإثم كب ومنافعٌ لاي ومهما أكبُ ين 
تفعها 3316/17 

نا الحم ولتي والأنصاب ملام وْجْس من عَمَلٍ التسيطانٍ ذا 
لَعلكُم مون ا يريد لطا أنيوقع يكم اداو والتغضاء في التمر واليييس 
ويَصُدَّكُم عَن ؤكر الله وعَن الصَّلرةَ -ه / 40. 

سبق أنّ الخمر كلّ مسكر يغطّي العقل والقوى المدركة من أي مادّة تؤخل. 
والنُضْب: كصعب كلّ ما يُنصَب علامة يتوبّه إليه ويكون مقصوداً في الجملة . والوّل: 
القدح وهو السهم يستعمل في القبار. وقلنا إن امير من اليّسر مصدر ميمي كالموعِد, 
أو إسم مكان بمعنى مورد اليسر وححلٌ فيه اليُسر. 

والميير أتمّ وسيلة وأشدٌ موضوع في استحصال الفائدة والغنيمة والريح. في 
زمان حدود قصير بعمل سهل يسير تفريحيّ. 

وهذه المنافع وإن كانت كثيرة في بعض الموارد, إلا أنّا تلازم مضرّة لطرف 
آخر بل وقد توجب خسارة تامّة وسقوطأ كاملاً في حياته وفي حياة عائلته. مضافاً 


لسع نا 


إلى فقدان الرضا والوفاق بينهماء بل حصول عداوة وبغض واختلاف شديد. وهذه 
الحالة توجب انكداراً وظلمة في القلب. وتذهب بالحبّة والصفا والخلوص والتويّه 
إلى الحقٌّ وإلى الله المتعال وإلى ذكره. 


ع 0# » 


أليسَع : 

المعارف 01 وكان اليسع تلميذ إلياس , فدعا له إلياس 
يمثل روح إلياس. 

تاريخ الطبري 154/١‏ إلياس بن يإيبين بن فنحاس بن العيزار بن هارون بن 
عمران. ثم نه أوَى ليلة إلى امرأة من فيس ايها ابن يقال له أليسع بن اخطوب 
أمره, فعا إِلياسَلابتجا فتوني من الصُّرٌ الذي كان به. واتبع 
أليسعٌ إلياس فآمن به وصدّقه ولرَْه:فكانَيذيقتبمفة حيما ذهب وكان إلياس قد 
أسنّ وكير وكان أليسع غلاماً شاباً. 

البدء والتاريخ ٠٠١7‏ أليسع بن اخطوب وكان تلميذ إلياس فتبّأه اله بعده, 
وقد يقال: إن أليسع هو ذو الكفل, وقيل هو النضر. وقيل هو ابن العجوز. وفي 
كتاب أبي حذيفة: أن ذا الكفل هو أليسع بن اخطوب تلميذ إلياس, وليس هو أليسع 
الذي ذكره الله في القرآن. 

فرهتك تطبيق - عبري: بجيال[ (البشاع) از انبياء بنى اسرائيل. 

فرهنك تطبيقي - سرياني: إليسّع. يوناني - إليسا - إليساي. 


أ الله بعده, وأَيّده 


به ضَارٌ, فآوته وأخذ 


دده يسف 


والتحقيق: 

أنّ هذه الكلمة عبريّة , واستعملت في السريانية واليونانية أيضاً قريبة منها. 

وقد سبق في أليسع بحوث حوها وفي خصوصيّاتها فراجعه. 

وكيا وتحتى وعمتى وإلياس كُلَّنَالصايين وإنماعيل واليتسَع ويُوئّس 
ونُوطا ركلا َصَلْناعَلَ العالكين 81/6 

واذكُر إسماعيلٌ والتسَع وذا الكفل وكُلّ من الأخيار .18/78 

قلنا في إليا أمثال هذه الآآيات الكريمة , لا تلاحظ فيها خصوصيّة زمائيّة 
من جهة التقدّم والتأخّر في التعبير, والألنبَكفي تلك الموارد: النظر إلى اشتراكهم في 
خصوصيّة مذكورة في الآية. 


نش لآيةالأولة مم الاي ارج افا مار 


رديف إسماعيل وذي يي الكفل في جهة 0 من ن الأخيار. فهو من الأنبياء المفضّلين 
على العالمين ومن الأخيار. ولا يخنى أنّ كلمة أليسع معرب إليشاع, والهمزة في أوَها 
قد شبّبت بهمزة الوصل في أل التعريف, ففتحت اهمزة وحذفت في الوصل. 

ثم إنّه عاش في القرن السابع قبل الميلاد تقريباً. 


«ع بن 


يسف: 
قاموس الكتاب المقدّس ‏ يوسف: سيزيد. أَوَّل مولود من راحيل. وكان يعتقد 


بأنَّ لله تعالى سيب له ولداً آخر. وعلى هذا سمّاه بيوسف. وتُوق في سن 2.1٠١‏ 


يسف و 


وحُئَط جسده في مصير وطلي بالأطلية الدافعة للهواء والماء. ونقل على حسب وصهته 
إلى كنعانء إلى أن دفتوه يجتب أجداده. 

المعارف 5١‏ وكان بين دخول يوسف مصر إلى أن دخّلها موسى بن عمران 
أربعرائة سنة, وعاش يوسف بعد موت أبيه ثلاثاً وعشرين سنة. وفي السوراة: إِنّه 
عاش مائة وعشر سنين. ولد ليوسف إبنآن: إفرائم وهو جد يوشع بن نون بن 
إفرائم. والآخر ميشا. فود لميشا ابن يقال له موسى, فتن قبل موسى بن عمران, 
وزعم أهل التورة إِنّه هو الذي طلب الميضر. 


المروج 77/١‏ وكان أحبٌ ولد يعقوب إليه يوسف, فحسده إخوته على 
ذلك وقبض الله يوسف بمصر وله مائةاتمِيرون سنة وجُعل في تابوت من الرخام 
وسدّ بالرصاص وطل بالأطلية الدإفعةاللوَاء/واباء. وطرح في ثيل مصير نحو مدينة 
منف وهناك مسجده. وقيل إنّ بوسيف أوصَي أن يحمل فيدفن عند قبر أبيه يعقوب في 
مسجد إبراهيم عليه السّلام. 

تايم ابن الوردي ١/١‏ - ووّلد ليعقوب يوسف وليعقوب إحدى وتسعون 
سنة. وفارقه وعمره ماني عشر سنة, وافترقا إحدى وعشرين سئة. واجتمعا بممدر 
وعُمر يعقوب مائة وثلاثون سنة؛ وبقيا يحتمعيّن سبع عشر سنة, فعمر يوسف لا 
توق يعقوب ست وخمسون سسنة, وعاش يوسف مائة وعشر سنين, فولد يوسف 
مضي مائتين وإحدى وخمسين من مَولِد إبراهيم . ووفاته لحضيّ ثلغائة وإحدى وسئّين 
من مُولد إبرهيم, وتكون وفاة يوسف قبل مولد موسى بأربع سنين حقاً. ووقي 
بمصر ودفن بهاء حش كان من موسى وفرعون ما كأن, فلا سار موسى ببتي إسرائيل 
إلى التيه: نبش يوسف وحمله معه إلى التيه. حت مات موسى. فلا قدم يوشع ببفي 
إسرائيل إلى الشام دفنه بالقرب من تابلس» وقيل عند الخليل. 


فرهنك تطبيق - عبري - يوسف, يهوسف - كسى كه مىافزايد. 
فرهنك تطبيقي - سرياني ‏ ياوسيف > كسى كه مىافزايد. 
# * # 

والتحقيق : 

أن القرآن الكريم ينطق بالصراحة بموضوعات مهمّة ومسائل دقيقة في حياة 
يوسف النبيّ العزيز الطاهر, لثلا يشتبه على أحد ما أيهم من مجاري أموره وحياته, 
ونحن نشير إجمالاً إلى كليّات منها ليعتبر المعتير ويتّمظ بها المؤمن المستفيد. 

١‏ إن ابن يعقوب النبيّ ابن إسحاق النيّ ابن إبراهيم خليل الله. وم راحيل 
يعقوب قبل راحيل 


أخؤه متم رابجيل بنيامين, ويوسف أحبٌ أولاد 


إسرائيل يعقوب: 


" إن الله تعالى إجتباه وأتمّ نعممّه عليه, وعلّمه من تأويل الأحاديث: ومن 
الحقائق والمعارف التي هي بواطن العلوم؛ وإليها تأويل الظواهر من العلوم والأحاديث 
المتداولة بين الناس: 
رَبك ويُعَلّمك من تأويل الأحاديث - 1/11 

"إن من الأنبياء المكرّمين. وكان عاملاً بما يؤمر به. وداعياً الى الله عرّ وجل 
وإلى توحيده وعبادته. ولعلّه من زمان دخل السجن, فكان متوجهاً إلى الله تعالى 
ومتوكلاً عليه ومفوّضاً إليه, وداعياً إليه بمقدار إمكانه وعند الاقتضاء قولاً وعملاً: 


ويُةإنفصتّه عََيِكَ وعَلَ آل يَعْقُوب كا أئّهاعَل بويك من قبلُ إبراهيم 


يسف ففرا 


وإسحاقّ 17 /5. 

وكا بلغ أشَدَّه آتيناه كما وعِلياً - ؟1/ 57. 

وتِلكَ حُجُتنا آتيناها إبراهم... ومن ذُريّته داو وسَليانَ وأيُوبٌ ويُوسفَ 
وموسى وهارونٌَ وكذلك تجزي امحيمنين 7 / 814. 

ولقّد جاءكُم يوشف ين قبلُ بالبينات فا لت في شَكُ مما جاءكم به حَحَقٌ إذا 
هَلَكَ قم أن يَبعتَ انه من بَعدِه رَسولاً  +١‏ / 76. 

ولايخ أنَّ تعليم التأويل. وإتقام النعمة كما أعها على إبراهيم وإسحاق, 
لمكم القاطع والعلم الحيّ من الله. وإيتاء الحيمة القاطعة في قبال المخالفنين كا أوتي 
إبراهيم , وذكرّه في عداد من جزاه إشامن الأبياء المحسنين. وإيتاء البتنات واعتراف 
الناس برسالته والتأسّف من رحلته اليس طن بعث رسول مثله: تصدريح كامل في 
نبوّته ورسالته. 
؛ - ومن كلماته المذكورة في كتاب الله عرّ وجلٌ. في أعلى مقامات المعارف 
والميكم الإطيّة: 

قال معاد الله نه ري أحسّن مثواي إِنُّ لا يُفلِح الظالمون  ١1‏ / 76. 


قال رب السَجنٌ أحَبٌٍ ليما يَدعوئني إليه وإن ل تَضْرِف ع كيده صب 
لين وأكُن من الجاهلين ‏ 17 / 70 


اعت مل آباني إبراهيم وإسحاق ويعقوب ماكان لا نع رلك بلله ين تَيء 
الله عَلَيناوعَلَ الّاس ولكرنٌ أكثر الاين لايشكٌرون ياصا. 
َأَرْبابُ مُتقرٌقونَ خيرٌ أم لله الواحد القَهَار ما تَعبْدون من دونه إلا أسماة سمَيكّموها 
نّم وآباؤكم ما أنرَلَ أله بها من شلطان إن الحكمْ لاله - 1 /52. 
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سد د 


ِنَم تي ويَصيُ فإنّ الهلا يضيع أجز محيينين ‏ 30/11 


إِنَّ ري لَطيفٌ يلا ب ندعو العلا حكيم  1٠٠١/11‏ 

فاطِرَ السّمُواتٍ والأرضٍ أنتَ وَليّي في انا وال 
بالصّالجين ‏ 717 ١ .7١1‏ 

وتوصيح هذه الكلمات الشريفة وتحقيقها يحتاج إلى بسط المقال في كتاب وسيع 
مشروح. 

0 صبره وإستقامته في الله تعالى وفي العمل بوظائفد الإميّة . وتحقله على أيّ 
أذى قولاً وعملاً. بحيت لا يُرى منه اضطراب وأقلَ تزلزل ووحشة وانحراف عن 
الحق: 

وجاءوا عَلَ تيص بدَمِكَذِبٍ 14/15 

فأدل لوه قاليا شر 


ني شي أو اليثني 


ى عَدَاَعكَم ومنو هبضاغة  1١/1١‏ 


وشرّؤه ب بس دَراهم مَعدودَةٍ  7١/11‏ 

وغَلّقتِ الأبوابٍ وقالّت قَيتَ لك 18/17 

مُمبَدا هم من بَعدِ ما رأوًا الآيات لَيَسجُْنّ حقّ حين - 11 / 60 

فلم يُروَ في هذه الموارد الصعبة . وفي قبال هذه الإبتلاءات والشدائد. كلمة 
تدلّ على اضطراب وتزلزل في ياطته. 

انعم نه كان على فطرة طاهرة واستعداد عال وصدر منشرح وقلب معصوم 
ونيّة خالصة. خُلِق على ذاتات روحاتيّة. واصطفاه الله من خلقه لمقام النبّة وهذا 
معنى قوله عر وجل: 

كَذلِك لتَصرق عَنهُ السُوء والقحشاء إنّهُمِن عباونا لين ؟١/‏ 11 


يعقوب ها 


وجريان أمور يوسف عليه السّلام مذكور في التكوين من أصحاح السابع 
والثلاثين ‏ فراجعه. وفي التكوين العبري عبر عنه بكلمة - يوسيف. 


ويذكر في ذيل كلمة يعقوب: ما يتعلّق به. 


يعقوب: 

التكوين ١8‏ فدّعا إسحقٌ يعقوب وباركه وأوصاه وقال له: لا تأخلْ زوجة 
ام إلى بيت يُتوثيل أبي مَك وخذ زوجة من 
هناك من بنات لابان أخي أَمَك. ول القديرٌ يُباركك ويتجملك مُتيراً ويكتّرك. فتكون 
جُمهوراً من الشُعوب ويُمطيك بركة إبراججم اتلك ممك. لا 

وفي 15 ثم قال لابان ليمقرت أن 
الخُبرى لَينّة. وإسم الصغرى راخَيلٌ وكا وأمًا راحيل فكانت 
حسنة الصورة وحسنة الَنظر, وأحبٌ يعقوب راحيلٌ؛ فقال: أخدمك سبعٌ ينين 
براحيلٌ إبنتك الغرى . 

وفي 7١‏ وذكر أله راحيلٌ وسمع ها الله وفتّح رحمها. فحيلت وولدت إسناً. 
فقالت قد نرّع الله عاري, ودعَث إسمه يوسفٌ قائلة: يَِيدٌني الربٌ إبنً آخر. 


من بنات كُنعان. قم اذهَبْ إلى قَدَا 


وفي 10-وكان بنو يعقوب إنني عشر: بنو ليئة: رَأُوبَينُوتمعونٌ ولاوي ويهوذا 
ويَسَاكَدُ ورّبولونُ. وإبنا راحيل: يوسف وينيامين. وإبنا بلهة جارية راحيل: دان 
وُفتالي . وإبنا زلف جارية ليئة: جادٌ وأشيرٌ. 

وفي 14/10 - فل كمُلَتْ أيامها (رفقة زوجة إسحاق بنت بتوئيل وأخت 
لابان) لتليد. إذأ في يطنها توأمان: فخرج الأوّل أجمر كلَهُ كثّروة شَعر فدعّوا سمه 


لق يعقوب 


عيسو, وبعد ذلك خرج أخوه ويده قابضة بعقِب عِيصو فدُعِي إمه يعقوب. وكان 
إسحاق ابن سّين سنة. 

المعارف 4 ويعقوب هو إسرائيل الذي ولد الأسباط كلّهم. وكان إسحاق 
أمرّه أن لا ينكح إمرأة من الكنعاتتين. وأن ينكح إمرأة من بنات خاله لابان. وكان 
الناس يومئذ يُرَوّجون ويجمعون بين الأ 
خاله. وعاد حتّى نازل أخاه عيصو. وعاش في أرض مصر سبع عشرة سنة, وكان 
عمره مائة وسبعاً وأربعين سئة؛ ودفن عند قبر إبرهيم صلوات الله عليهما. 


فارق يعقوب 


إلى أن بعث الله موسى 


وا 

أن الكلمة مأخوذة من ماذة لمكا إعريياً. وهو ابن إسحق بن إبراهيم 
الخليل, وهو ملقب بإسرائيل “وسيق في ديل هذه الملدّة إجمال ما يتعلّق به؛ فراجعه . 

ونذكر إجمالا كليّات مأ ورد في القرآن الكريم في حقّه: 

١‏ -مقام نبوّته. فقال تعالى: 

وَوَهَبنا لَه إسحاق ويعقرب وجعلنا في ذرينه التّرَة والكتاب ‏ 14 / /10. 

َل آعتز لم وما يَعمْدونَ من دُونٍ اله مدا لَهُ إسحاق وتعقوب ولا علدا 
1/15 

" - نزول الوحي إليه. قال تعالى: 

وأوعينا إلى إبراهيم وإسماعيلٌ وإسخقّ ويعقوب والأسباطٍ وعيسى وأَيُوبَ 
يونس 116/4 

وَوََبنَالَهُ إسحاق وتعقوب نافلةٌ وكلاجَعَلنا صاليمين وجَقلناهم أيّْةٌ يدون 


يعقوب لها 


بأمرنا وأؤْحَينا إلييم فَلَ الحبراتِ - ١‏ / 7. 

- نزول الأحكام والدين إليه. قال تعالى: 

قولوا آنا بالل وماأنزِلَإليناو مازلإ ىإبراهيموإسماعيل وإسحاقٌويّعقوب 
والأسباطٍ وما أوت موسى 15/5 

؛ - تفضيله على العاكين, قال تعالى: 

وَوَهَبنالهُ إسحاق ويَعقوب كُلَامَدَيْنا ونوحاً هَدينا ين قبل ... 
عَلَ العالّين 5 / 86. 

واذكر عبادنا إبراهيم وإسحاق ويَعقوب ... ونم عندنا ّن المصطَفينٌ الأخيار 
-4؟ / ةا 

ه -إتقام النعمة على آله من جاتجّتلفة قال تعالى: 

وي نعسته عَليك وعَلى آل يَعقَب كا ها عل أ 
وإسحاقٌ .3/1١-‏ 

وإتام النعمة على والد يعقوب وجدّه وآله: يدلّ على ثموله يعقوب. وأمّا عدم 
التصدريم بذكره فإنّ الكلام من يعقوب (ع). وهذا المعنى كان مسلَماً سقطوعاً عند 
المخاطب وهو إبنه يوسف, فلم يكن حاجة إلى ذكره بل كان ذكره غير مستحسن. 

7-ومن كلاته التامّة في المعارف: 

إنَّ الشَّيطانَ للإنسانٍ عَدٌُ بين 11 / 0. 

قَصَيرُ جَيلٌ واللهُ المُستّعان  ١17‏ /18. 


كَ من قبل إسراهي 


فالثه خَينُ حافظاً وهو أرحمٌ الّاجمين  ١6‏ / 16. 


افْهُعَلَ ما تقول وَكيلٌ ‏ 51/11. 
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يعقوب 


وما أغني عَدَكُم من اللو من كي ء إن الحكم إلاله عليه َكلت وليه فليتة كل 


المتوكلون 337/137 


فندة 


بونذ 


نا أشكو يقي وُزني إلى الله 17 /2. 
ولاتيأسوا من رَوح اهن لا ييأس من روح الله إلا القومٌ الكافرون  ١7‏ / 


إن أعلمٌ من الله مالا تَعلّمون  ١0‏ /57. 
تممّله الشدائد وصبره عليها. قال تعالى: 
إن يوني أن تذهبوا به وأخاف أن يأكله الذَئبُ وأنمُ عَندُ غافلون - ١1‏ / 


قال َل سولت لكُم أنفْسكُم امرفْصر مكل - 1١/1١‏ 

قال هَل آصَكُم عليه لاك ميكل أخيه ين قبل - 14/11 

قال يا أسَقَ عَلى يوسف وابيضٌتْعَينآه ين الحرن فهوكظم - ١6‏ / 84. 
8 علمه إجمالاً بالوقايع بتعليم الله عرّ وجل , قال تعالى: 

رَبك ويُعلَمُك مِن تأويل الأحاديث ‏ 17 /1. 
أَنفْسكُم أمرأفصَيٌ تيل 18/11. 

إنَّهُ ذو علم يما علّناه ولكنٌ أكثرَ الّاس لا يعلمون 248/11 
عَسَى لله أن يأتيني بهم جميعاً - 17 / +8. 

واعلمٌِن الله ما لا تُعلمون  ١5‏ /87. 

قالَإِنُ لأجد ري يُوسفٌ لولا أن تُفنّدون ‏ 48/15 


أل أل لكُم إن أعلم ين الله ما لا تعلمون ‏ 55/11. 


يَعوق لبذ 
هذه الوجوه الفانية كا شاهدتها مذكورة بالصراحة في القرآن المجسيد. وتدلٌ 
على عظمة مقام يعقوب البيّ (ص) وجلالته المعنويّة ونبوّته وصفاته الروحاتيئة. 
وفي قبال هذه الآبات الكريمة: ترى في التكوين في الأبواب المذكورة مطالب 
موهونة ضعيفة , بل عذالفة الحقّ والحقيقة. 


* * 
يُعوق: 
وقالوا لا تَدَرُنَّ تَكُم ولا تذرٌنَ وَداً ولا شواعاً ولا يَغوت ويّعوق ونّشراً - 
امفارية 


البيضاوي: قيل: هي أسماء رجبال بلحي كإنوا بين آدم ونوح عليهما الشلام؛ 
فلا ماتوا صوّروا تبركاً بهم . فلا طالالرََاحَبوا. وقد انتقلت إلى العرب, وكان 
ود كلب , وشاع طعلان, ويغوث لَمسحَجم وَيْوَقلرّاك" ور لجمير. ونع صرفههما 
للعلميّة والعجمة . وقرأ نافع وك بالضم . 

السا- عوق: رجل عُوق: لا خير عنده. وعاقه عن الشيء يعوقه عوقاً: معرفه 
وحبسه, ومنه التعويق. ويّعوق: إسم صن كان لكنانة عن الزججاج. وقيل : كان لقوم 
نوح. وقيل: كان رجلاً من صالحي زمائه قبل نوح, فلا مات جزع عليه قومه فأتاهم 
الشيطان في صورة إنسان» فقال: أمثّله لكم في حرابكم حت توه كلما صَلَّيتم. ففملوا ذلك. 


وكذلك يَغوث: إسم صم أيضاً كان لقوم نوح . والياء فهما زائدة. أي في يعوق 


ويغوث, 


الأصنام ٠١‏ واتذذت مَدْحِجٌ وأهل جُرش يَغوث. واتّفذت خيوانٌ تعوق. 
فكانت يقرية هم يقال لها حَيوانُ من صَنعاء على ليلتين نا يِل مكّة. 


وفي ص 07 يعوق: فكانت بقرية يقال لها خَيوان. تعبده هّنْدان ومّن والاها 


من أرض الهن. 
#* #* * 


والتحقيق : 
أنّ هذه الأصنام كنت مورد توبجه وعبادة فيا بين قوم نوح »كما هو المصبرّح بد 
في الآية الكريمة من سورة نوح. 
وأمًا اللغات فكانت قريبة من العربيّة والعبريّة. ولعلّ أصل.كلمة يعوق قبل 
تحؤّله إلى العرييّة أيضأً كان بمعنى الصعرف والمنع. وكانوا متوجهين إلى هذا الصام 
باعتقادهم أنه كان يصرفهم عن الإنحرافٍ والإبتلاء ويحفظهم عن الحوادث. كما أنّ 


توجّههم إلى يغوث بلحاظ الإستغاثة + 
ولا سبيل لنا إلى التحقيق, أزيد ميَّ هذا المقدار. 
لما ليا * 
يغوث: 


الإشتقاق 57 يغوث: الصنم المذكور في القرآن فأظنٌ أن اشتقاقه من غاث 
يغوث عُوثاً. فاستعملوا مصدره وتركوا تصير. 
يبئ في الشعر الفصيح, وقد موا غوثاً وو 

وفي ص ١01‏ - ويغوث: صنم معروف, كان أصله يَغْوْتْ, فقلبوا حركة الواو 
على الغين. 

الأصنام 07 وأجابته مذ 


. فدفع إلى أنقم بن عَمرٍ واراديٌ يفوت وكان 
بأكمة بالهن, يقال ها مَدْحِج. تمده مَذْحِجٌ ومن والاها. 


يغوث 4 


وفي 04 -وكان عمرو بن لَيْ كاهناً وكان قد غلّب على مكّة, وكان له ري 
ضف جُدَة تجد فيها أصناماً مُعَدَة. فأوردها تهامة, ثم ادع 
ب. فأقّ شط جدّة فاستغارها ثم لها حثٌ ورّد تهامة, 
وحطّر الع فدعا لعرب إلى عبادتها قاطبةٌ . فأجابه عوف, فدفع إليه وَداً, فحَمَله 
إلى وادي القُرى فأقرّه بدومة الجندل. 


أنّ الكلمة كا قلنا في يعوق معربة من لغة عبريّة أو ما يقربهاء وكانت مستعملة 
في زمان نوح عليه السلام كبا تدلّ عليه الْآي الك رية . ولملّها كانت بعنى الاستغاثة 
الاستغاثة القوم منها في ابتلاءاتهم . 

يقول في تفسير الكسّاف فَلدَيَلَ آية:ا/ )1 

قال نوحٌ رَبّ نّم قصل ... وقالوا لا تَذَرُنَ نَ آهْتَكُم ولاتَذرُنٌ ودأولا 
سواعاً ولا يفوت ويعوق وتّثراً: 

هذه المسئيات كانت أكبر أصنامهم عندهم. فخصّوها بعد قوطم لا تذرٌنٌ 
آيلتكم, وقد انتقلت هذه الأصنام عن قوم نوح إلى العرب. فكان وَدٌ لكَلب وشواع 
مدان وتغوث لدْحِج ويعوق لمراد ونسر لشي . 


إن يغوث ويعوق غير منصيرفين للعلميّة ووزن الفعل , وهذه الكلمات عربيّة 
أو معّبة, وليست بأعجميّة حت توجب صرف الإنصراف في كلمة شواع . وما الود 
والنّسر: ففيهما مضافا إلى العرييئة: سكون وسطها مع كونها في ثلائة أحرف. 


ممع » 


ياقوت: 

تنسوخ نامه للخواجه نصير ‏ ياقوت: معادن أنواع الياقوت في شرق الهند 
قريباً من جزيرة سرنديب. وأشرف أنواعه الأحمر الشقّاف الخالص؛ ويوجد منه 
ألوان أخر من الرمّاني والبنفسجيّ والمعصفر وغيرها. والياقوت من أشرف الجواهر 
طبعاً ومتانة وصلابة وبقاءً وقيمةٌ. وله مقاومة في قبال الحرارة والنار, وله آثار وخواصٌ 

مفردات المّخزن ‏ ياقوت: من الأحجار النفيسة المعدنيّة وهو عظيم القدر 
والقيمة, وله أصناف من جهة اللون؛ وأفضلها الأحمر الشقّاف الصافي الخالص. وهو 
أصلب من جميع الأحجار إلا الألماسسِوَالربكةٍ الكربهة والدّهن والعَرق تؤكّر في 
لونهاء ويتكوّن من الكبريت والزيبق آلصَافي” 


فرهنك تطبيق - يوناني - ياكيندوس > ياقوت. 
مهاه 
والتحقيق : 
أنّ الكلمة مأخوذة من اليوناتية والسريائية , وقد يبحت في الطبيعّات وعلوم 
معرفة الأرض عن مادّتها وأنواعها ومعادنها وكيفّة تكوّنها وخواضّهاء فليراجع إليها. 
فيهنٌ قاصراتٌُ الطّرفٍ 
والمرّجان 50 /8ه. 


يَطمِنّْمن إِنْس قبلّهم ولا جانّ ... كأِّنَ الياقوث 


يقطين فق 


قلنا إن اَرجان هو اللؤلؤ والصدف. ويلاحظ في تشبيه القاصرات بالياقوت 
جهة اللون الجالب والصفاء واللمعان والثبات والصلابة والإستقامة والحسن. وفي 
تشبيهها بالمرجان جهة امحفوظيّة واللطف والبهاء واللمعان والقربية. 

وجمع الضمير في فيهنّ: باعتبار وجود جنّات بتعداد النفوس المنائفين؛ فإنّ 
كلمة جنّتان ذكرت بالتدكير: أي لكلّ من الخائفين جنّتان. 

وهذه القاصرات موجودة في تلك الجنّات. وغير مخصوصة بالجنّتين؛ وعلى 
هذا قد ذكرت القاصرات أيضاً 

والمراد من القاصرات: النفوس الزكيّة الطاهرة الممدودة من جهة الوظائف 
والأعمال والطاعات والتوبجهات. أو الأنوازةالرروحائية والتجلّيات والإشراقات الإهيّة 
المحدودة. بتناسب محدوديّة أفراد الحخإئفي)ؤاتمقتضى/مقاماتهم وحالاتهم؛ راجع الطرف. 

وعلى أيّ حال. لابدّ منّأترتكون القاصيرات فيا وراء عوالم المادّة من أجسام 
لطيفة متناسبة بتلك العوالم اللطيفة, أو من الروحآتيّات الجرّدة. كالتجلّيات والإشراقات 
الإطيّة. 


لسا ‏ القع : حمل اليقطين. الواحدة قرْعة. وكان النبيّ (ص) يحب القع . 
وأكثر ما تُسميه العرب: الدُبّاء. وقلّ مّن يستعمل القع وار 

العين ١00/١‏ والقّع: حمل اليقطين. الواحدة قّزعة. 

إحياء التذكرة  008-‏ قرع, دُباء, يقطين: أصل كلمة قرع تشبيهاً له بالقراع 
بالنسبة للون جلده, وهي طاردة للديدان وللدودة الوحسيدة. وطبيخ القع سهل 
أهضم يناسب ضعاف المعدة والناقهين من الأمراض الشديدة. 


مفردات المخزن ‏ قر: فر شجر يُسمَى باليقطين. وهو مُبرد ومُرطب ومفيّح 
للسدد ومُدرٌ ومُليِّ يزيل اليّرقان والمُمى الحادة. ويُناسب المحرورين. وينفع من 
الصفراء. 

زبان خوراكيها -كدو: يُقيد كثيراً في معالجة مرض القند. وفي هَزال البدن, 
وفي ضعف الكبد. وفي آلام الرأس, و) في البدن والدم. وفي إزالة الصفراء . 

مجمع البيان - وأنبتنا عله شَجَرَةمِن يقطين ‏ /69 / 165. 

واليقطين كلّ شجرة تبق من الشتاء إلى الصيف ليس ها ساق. وهو يفعيل من 
قطن بالمكان, إذا أقام به إقامة زائل لا إقامة راسخ . 


قيقايؤن:- بوبه كدو الكلمة كانت في الأصل عبريّة, 


3 0 


أنّ الكلمة مأخوذة من اللغة العبريّة أو ما يشابهها, وهي معرّبة, وتعدٌ من 
الكلمات العربيّة وتستعمل في ألسنتهم فصيحة , ومعناها: كلّ ما لا ساق له من النباتات 
ويفترش على وجه الأرض, وغلب استعياله على القع بأقسامه وأنواعه. 

واليقطين ينصصرف إطلاقمه أول على نبات القرع, كرا أن القرع منصرف أَوَلاٌ 
على ما يحمله من ثره. 
وَإنَّ يونس لَن امْرسَلين إذ أبق إلى القّْكِ المْحُون فساهَم كان من 

فنبذناة بالراءِ وهو سَقَيم وأ: وين يقطين ‏ /8/ 117. 


وسيأتي في يونس ما يتعلّق به وبجريان أموره. 


يق 44 


وأمًا خصوصيّة اليقطين من بين سائر الأشجار: فإِنٌّ أوراقه عريضة كبيرة 
5 0 < 1 5 0 5 
يمكن أن يستفاد منها في مقام الستر واللبس. وثره مليّن ومنق وسهل الحضم ومقوّي 
اضعاف المعدة والناقهسين, وهو ينمو كثيراً ويُشمر وافراً ولا سيًا في مكان يقرب من 


الماء والشمس , 


العين ٠٠١0‏ استيقظ فلان'(أيظْنيّ»رفهو يقظان, وقوم أيقاظ. ونساء 
يقاظّى . واليتقظة: نقيض النوم. 
التهذيب 110/5 قال ليت ألقة تقيض" لوم , والفعل استيقظ , وأيقظته 


الارعل ريط أي كان كتير 5 


ليلا للق رحني تصنبينا: 
تيقِيظاً, إذا فرٌقه . وقد تَيقّظ للأمر, إذا تنه له. 


تقيض النوم. وقد تكوّر في الحديث ذكر اليقظة والاستيقاظ . 
إل ازاز من انر رويط من نويد . فتيّظ , وهو يقظان. 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الانعباه والتوجمه أعمّ من أن يكون بزوال 


02 يقظ 


الموت والنوم كلاً. أو في الجملة بحيث يتوججه إلى الحوادث والمكالمات. كما في حالة 
بين النوم واليقظة. ويدلٌ عليه أنه قد استعمل في القرآن امجيد في قبال مادّة الرقود. 
وهو بمعنى مطلق استقرار واستراحة بعنوان نوم. 

ومن لوازم الأصل: التحذّر والتفطن والتحرّك في الجملة ولو في نفسه. كا أن 
الرقود هو استقرار واستراحة بدناً وفكراً. 

تحْسَييُم أيقاظاً وهم رُقودٌ تلم ذات المي وذات القَهالٍ وكَْيجُم باييط 

ناته بالوصير ل الست علي لك يي فار منكُم رُعباً- 18/18 

الحنشب: الإشراف يقصد الاطلاع والاختبار. والأيقاظ جمع اليقظ بكسر القاف 
وضمها: الذي كانوا على توججه وتنئه علن”أنفيسهم وعلى الخارج. والؤقود جمع راقد: 
الذين استقروا في محل بعنوان الإستزاخة«الطّلقة/كا في النامين إذا لم يبق هم توجّه 
وتنبّه ولايدركهم الموت حي ينسيوا مِنَ الحياة. 

وهذا الجريان على خلاف ارين الطبيعيَ من ضوابط النوم والاستراحة 
وإدامة الحياة المادّيّة وشرائطها اللازمة ماد ومدّة وزماناً ومكاناً. 

وقد صرّح الله تعالى في كتابه الكريم بأئهُم التجؤوا إلى الكهف وغلبهم فيها 
الرقاد والنوم ويقوا على هذه الحالة إلى مدّة ثلامائة وتسع سنين, مع أن بعثهم 
وقيامهم وانتباههم بعد هذه المدّة الطويلة كان في نظرهم مدّة يوم أو بعض يوم. حيث 
لم يشاهدوا في أبدائهم وفيا يتعلّق بهم أثراً من طول الإقامة في الكهف بغير طعام 
وشراب. 

ثمَإنّ الآيات الكرية تُشجِر بإثبات الحشر والنشر والبعث والقيامة. حيث يقول 
تعالى: 

أغاناعَلَيم ليَعلّموا أنَّ وَعدَ الُوحَيٌّ وأنَّ السَاعَةَ لارَئْبَ فيها .1١/1١8-‏ 


يعن اه 


ولا تدلّ على إدامة الحياة واليقاء أزيد من هذا المقدار من السنين في الكهيف. 
راجع الرقم والكهف؛ وسبق فبهما مطالب مربوطة بالمورد. 
وسبق في النوم ما يرتبط بأسباب حصول النوم. فراجعه . 

معام 


القن واليقين: زوال الشكٌَ يقال: يقنت, واستيقنت. وأيقنت. 
العلم الحاصل عن نظر واستدلال, وهذا لايسمى علم الله يقيناً. 
ا ثبت ووضح. فهو يقين فعيل بمعنى فاعل. 


من باب تعب 


الفروق 71 الفرق بين ِكَل أن العلمَاهو اعتقاد التتيء على ما هو به 
على سبيل الثقة. واليقين هو سكون النفس وثلج الصدر بما علم. وهذا لا يجوز أن 
يوصف الله تعالى باليقين. ويقال: تُلج اليقين وبرد اليقين. ولا يقال: ثلج العلم وبرد 
العلم . وقيل: المو العام بالشيء بعد حيرة الشاكّ. والشاهد أُمم يجعلونه ضدّ الشكء 
فيقولون: شاك ويقين. وقلَّا يقال شك وعلم. فاليقين ما يُزيل الشكٌ دون غيره من 
أضداد العلوم . 

كلَيّات ‏ اليقين: الإعتقاد الجازم الثابت المطابق للواقع . وقيل: عبارة عن العلم 
المستقر في القلب لثبوته من سبب متعيّن له بحيث لا يقبل الإنجدام. من بن الماء في 
الحوض إذا استقر ودام. واليقينئات ستّ: أوَها ‏ الأوَليِات وتسمّى البدييات. 
ثانيها ‏ المشاهدات الباطنية وتستى وجدائيات. وثالتها ‏ النجرييات. ورابعها - 
المتواترات. وخامسها ‏ الحدسيّات وهي ما يجزم به العقل لترتيب دون تترتيب 


0 يقن 


التجربيات مع القرائن. وسادسها ‏ امحسوسات. 
مهاه 

وا 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو العلم الثابت في النفس بحيث لا يقبل الشلكٌ 
وفيه سكون للنفس وطمأنينة. 

وسبق في العلم: الفرق بينه وبين ما يرادفه فراجعه. 

وفي ‏ فرهنك تطبيق: إن المادّة قد أخذت من اليونانية والآراميّة, والأصل - 
إيكون, إيقونا. 

فاليقين فعيل وهو العلم الثاببتا فيه سمَكوَنِ للنفس وطمأنينة له. كبا في: 


.0 / ٠١1  نيقَلا عَيْنَ‎ 

وكُناتكَدْبُ يوم الدينٍ حقّ أنانااليقين - +7 / /40. 
قلنا إن اليقين هو العلم المتقصف بالتنبت والإطمينان, وهذا المعنى مطلق. فإذا 
أريد منه مفهوم اليقين على نحو الإطلاق: فيقال إن علم يقين. أي علم في مرتبة اليقين . 
وإذا لوحظ فيه قيد نقطة المركزيّة التي منها هري الآثار وينبع التصميم والقاطمية 
والعلم: فيقال إِنّه ٠‏ فكأنّه مركز لنشوء تحقّقه. وإذا لوحظ فيه حاقٌ 
أليقين ونباته وطمأنينته من حيث هو وبذاته وفي ذاته: فيقال: إِنّه حقّ اليقين. وهذا 


هو أقوى مرتبة من مراتب اليقين. 


ونا 


فني الآية الأولى عبّر باليقين المطلق: فإنَ النظر إلى حصول مطلق اليقين بالعبادة؛ 
وهو يختلف باختلاف الأفراد وعباداتهم. 

وهكذا في الآية الخامسة: فإِنَّ اليقبين الحاصل في موضوع يوم ألدّيسن بعد 
التكذيب تختلف مراتبه باختلاف الحالات والمشاهدات. 

وفي الرابعة: عبر بعين اليقين بعد حصول علم اليقين؛ فيشار إلى المرتبة الأو 
ثم إلى الثانية من اليقين. 

وفي الثانية والثالثة: يعبر بح اليقين. وهو المرتبة النالثة الكاملة الثابتة التامئة 
من اليقين, حيث إِنّهم يشاهدون عوام الآخرة ويُدركون آثارها في أنفسهم ويتأتّرون 
منهاء حيث إِنّ المسرة وحرارة الجحي'ثنفد َي أبدانهم وأنفسهم وترسخ فيها. 

وأمّا اليقين الحاصل من العبويّةفَِنحقيفة العبوديّة عبارة عن التذل التامٌ 
في قبال عظمة المولى حتى تنتفق' ةيطابق التكوين, وهذه العبوديّة لاب أن 
تتحقّق في جميع الحركات والأعمال والحالات بحيث لايرى منه عمل إلا في رضا مولاه 
وفي جهته,. 


فحينئذ يرتفع أيّ شيء يكون حائلاً وحاجباً وفاصلاً بينه وبين مولاه. وتتحمّق 
حالة الشهود واللقاء واليقين. 

وما الإيقان: فهو إفعال ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعل ويكون النظر فيه إلى 
نسبته أوّلاً إلى الفاعل ثم إلى المفعول. 

د بَنَا الآياتٍ لِقّومٍ يوقنون 1 /قككء 


إِنَّ النّاس كاثوا بآياتنا لايوقنون - 1 / 47. 


وفي الأرْضٍ آياثٌ للتوقنين ‏ ١ه‏ / .7١‏ 


04 
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رَيّنا أْضَؤنا وسَيغنا فارجفنا تَعْمَلْ صاياإنا موقنون ‏ 1/78 

فيلاحظ في هذه الأفعال جهة نسبة الفعل إلى الفاعل وقيامه يه. 

فالنظر فيها إلى هذه الجهة, لا إلى جهة التعلّق والوقوع. 

وأمًا الاستيقان: فهو استفعال ويدلٌ على ميل وطلب لحصول فعل. كما في 
الطلب والقايل إلى حصول اليقين. 

وجَحَدٌُوا بها واشتَيقئئها أنفثبكم ظَلمأُوعْلوَا 90 / 15. 


وإذا قيلَ إن وعد الله حي والسَاعةٌ لارَيبَ فيها قُلمُ ما ندرِي ما السَاعَةُ إن 


1 


نظ إلا ظدَاً وما نحن بمُستَيقنين - 0غ / 79. 
يراد الطلب واتقايل إلى تحصيك الإقين امأو نفياً. 


ومشوحعو 


طيياً. أي اقصدوا الصعيد الطيب, ثم كثر استعمال هذه الكلمة حي صار الشيّم في 
عرف الشرع عبارة عن استعمال القراب على هيئة #خصوصة, ويِّمتٌ المريض فتيكم, 
والأصل يّمته بالتراب. 

مقا -يم: كلمة تدلّ على قصد الشيء وتعمده. قال الخليل يقال: تيكمت فلاناً 
بسهمي وربحي: إذا قصدته من دون مّن سواه. ومّن قال في - ينسم الؤيم 
قلت له؛ أَتَُه فقد أخطأ. لأنّه قال شزراً. ولا يكون الشزر إلا من ناحية. وهو لم 
يقصد به أمامه فيقولَ أتمته. قال الشيباي: رجل مُيكُم. إذا كان يظفر بكلّ ما طلب» 


2 هه 


وهذا كأنه يتقصد بالخير. ويم الرجلّ فهو ميموم: إذا وقع في الي فغرق. 


السين 170/4 أمّ فلان. أي قصد. والّيمّم: يجري تحرى التوخّي (القضد 
والتوجّه). يقال: تيم أمراً حسناً وتيَمْ أطيب ما عندك فأطعمناه. ولاتَيكّموا الخبيتٌ 
منهء أي لا تنوشًَّا أردأ ما عندكم فتتصدّقوا به. والتيّم بالصعيد منه, والمعنى: أن 
تتوّوا أطيب الصعيد. فصار التي في أفواه العامة فعلاً للمسح بالصعيد, حقّ نّم 
يقولون: تيمم بالقراب, وتيمم بالثوب, أي بغبار النوب. وتقول: أنمثُ ويمت. 

لساالأم: القضد. أُمّه يَؤْمَه أمَا إذا قصده, ونه وأقه وتأئمه ويه وتيكمه, 
الأخيرتان على البدل. ويّمته وتيمّمته: قصدته. وتيمّمتٌُ الصَّعيد. وأصله التعمّد 
والتوحّي من قوهم تيك وتأتمُتب. 

فرهنك تطبيق - عبري - يامه يجو دريا. 

فرهنك تطبيق - آرامي/ ريق انهائيات جز و دريا. 
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والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قصد شيء من مقابلة , كما أنّ القصد عبارة عن 
التوجه إلى إقدام في عمل . وهو بعد تحّق أصل الإرادة وقبل العمل . 

قال في الفروق ٠١1‏ الفرق بين التيمّم والإرا. أصل التيمّم التأمّم. وهو 
قصد الشيء من أمام, وهذا لا يوصف الله به, لأنّه لا يجوز أن يوصف بأل يقصد 
الشيء من أمامه أو ورائه والمتيمٌم: القاصد ما في أمامه. ثم كثر حتّى استعمل في غير 
ذلك. 


وسبق في أمْ: أنه قصد مع توبّه خصوص إليه. ونا كانت الهمزة فيها صفات 


إن ع 


شدّة ولّبر وحدّة, فتدلّ مادّة الأمّ على توجّه مخصوص فيه شدّة ورفعة. وهذا بجخلاف 

الياء. ففيه صفات رخاوة وخفاء وليئة. فيدلٌ الب على توه إلى مقابل محدوداً. 
وأمًا الي معن البحر: فهو مأخوذ من العبريّة والسريائية. مضافاً إلى كونه 

مورد توجّه عن مسافة بعيدة. ولا سبًا للإستفادة منه. من جهة مائه ولحومه وسائر 


منافعه البحريّة . 
وأنا التيم بمعنى المسح من التراب: فهو اصطلاح فقهيّ؛ قد أخذ من الآيات 
الكرية: 


أو لامَسْمٌم النّساء قَلَم تجدوا ماء فتيتموا صعيداً يبا فامْسَحُوا بُجوهكم 
وأيديكُم -؛ / 19و ه/1. 
والمراد من الكلمة في الآيتين :أمطلق القصد إلى قبال الصعيد. ثم يقول تعالى: 


فامْسَحُوا بوجوهكُم وأ 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. دون مادّة القصد والأمّ وغيرها 
إلى القصد بشيء فقط مع المقابلة به. وليس الصّعيد مقصوداً بذاته, أو مورد توجّه 
مخصوص إليه. 

وهكذا في قوله تعالى: 

يا أيهاالِّينَ آمنوا 
ولا نموا الخبيث ينه فقن ؟ / 7519. 

أي لا تقصدوا في مقام الإنفاق مقابلة أشياء خبيثة حت تنفقوا منها. فالقصد 
والمقابلة والقرب إلى الخبيث مذموم في ذلك المقام . إلى أن ينتهي إلى الانفاق منه. 

وأمًا اليم بعنى البحر: فيلاحظ فيه جهة التعمق والجريان. كبا أن البحر يلاحظ 


وما 


جنا لَكُم من الأْرْضٍ 


أنفقوا يمن طَيْباتٍ ما 


يمن ف 


فيه جهة التوسّع والكثرة. وعلى هذا يستعمل البحر في قبال البرّ الوسيع » ويسناسبه 
جريان القلك فيه. 

فانتقمنا منهم فأغرقناهُم في الي 175/10 

فأتتعهم فرعونٌ بجنوده فغشِيّم من اليئما غشيهم - ٠١‏ /8/. 

فأخذناه وجُنودَه فتَبذناهُم في المه-18 / .5٠‏ 

أن اقذفيه في التٌابوت فاقذٍفيه في الي ٠١‏ 7 54. 

فني مورد الير يصمٌ وقوح الغرق فيه , وكذلك الجريان. بخلاف مقابلته مع ابر 
أو جريان القُلك فيه. فلا يناسب إستعرال الي في مقابل البّ. بأنّ يقال: ويعلم ما في 
ب أو يقال: والقلك التي تجري الي 


»| #6 أء 


مقا يمن: كلمات من قياس واحد. فاليّمين يمين اليد. ويقال: الهين: القوّة. 
واليُمن: البركة, وهو مّيمون. والبين: اليف , وكلّ ذلك من اليد اليُمنى . وسمّي الحيف 
َ أنّ أحدهما يصفق بيمينه على يمين صاحبه. 
مصبا ‏ البين: الجهة , والجارحة , وقالوا لليمين اليُمنى. وهي 
ريِين الحلف أنثى, وتجمع على أي وأمان أيضاً. 
ين الرجلُ على قومه ولقسومه بالبناء للمفعول. فهو ميمون. 


الألف, والنسبة إليه يي ويا واليمان مقتصراً على الألف. والأيّن خلاف الأيسر. 


مه يمن 


وهو جانب الهين أو من في ذلك الجانب. وأين إسم استعمل في القسم والغزم رفعه كما 
القزم رفع لَعَمر الله. وهمزته عند البصعريين وصل, واشتقاقه عندهم من اليُمن وهو 
البركة. وعند الكوفّين قطع لأنّه جمع يمين عندهم. وقد يختصر منه فيقال وايم الله 
بحذف الهمزة والنون. ثم اختصمر ثانياً فقيل: م الله بضمّ الميم وكسرها. 

العين 147/8 ين ين الرجلُ فهو ميمون. وا أق بان والبركة. 
واليمين: اليد اليمنى, والأهان جماعته وأيّن. وأخذنا ينا ويّسراً. وهم الياينون 
واليايرون. وأيُن: وضع للقسم, فإذا لقيته الألف واللام سقطت النون, مسثل أيم 
المقّ. 


أي أصحاب اليمن على أنفسهم, أي كانوا مَيامِينَ على أنفسهم غير مُشائير. وجمع 
المهمنة ياين. واليمين: ين الإنسان وغيره. والتيمن: الإبتداء في الأفعال باليد البنى 
والرجل اليُمنى والجانب الأيمن. واليمين: القرّة والقّدرة. واليمين: الحليف والقسّم. 
وأمن: إسم وضع للقسم. 

فرهنك تطبيق - عبري - يناه > جانب و طرف راست. 

فرهنك تطبيق - عبري - يان - دست و طرف راست. 

فرهنك تطبيقي - سرياني ‏ يامين - دست و طرف راست. 


ين 04 


الأصل الواحد في المادّة: هو قّة في خير مع زيادة. وهذا في قبال الشّؤم 
وهو ضعف وضعة في شرٌ. 

فاستعال المادّة فى مطلق القوة أو الخير أو البركة أو الزيادة: يكون تجوزاً. 
ولابدٌ من لحاظ القيود الثلاثة. والمادّة قريبة من مفهوم البركة, فإنّه على ما سبق 
عبارة عن الفيض والخير والزيادة. 

وأمًا مفهوم الجانب البين والحلف: فأخوذان من الصبريّة والسريائية. كما 
تقلناهما. مضافاً إلى تناسب فبا بينهما وبين:الأصل . فإِنٌ اليد البنى فيها قوّة وزيادة 
قدرة وحركة إلى جانب العمل والفعّاليّة فلا البسرى. 


وهكذا الحتلف: فإنّ فيه تشتريدا وتقويةٌ ومزيت.إعتبار في الأمر. 


فلا يبعد أن نقول: إِنَّ إطلاق المادّة ينصرف إلى الأصل في جميع مشتمّاتها 
وموارد استعالهاء إلا أن تقوم قرينة مقاميّة أو مقاليّة على إرادة المفهومين. كما في 
مقابلة موادٌ الثمال وغيره. 

كان 


0 
والذير 


آمَنُوا وتَواصًوا بالصَّبْرِوتّواصوا ِامََْةِ أولئك أضحابٌ 
كقروا بآياتِناهُم أصحابٌُ المَشْأمَة ‏ 18/41 


من الّذِينَ 


كم أزواجاًتّلائة فأصحابٌُ اميْممّة ما أصحاب الميِمنِةِ وأصحابٌ المُشأمّة ما 
أصحابٌ امشأمة والايقرن 07 /8. 

الميمنة: مصدر ميميّ ويدلٌ على زيادة واستمرار في اليّمن, كما مرّ في المشأمة, 
ويراد ألذين في قوّة ذاتيية في أنفسهم في سبيل الخسير مع زيادة. ويقابله المشأمة, 


531 يمن 
وأصحاب المشأمة هم الذين يعيشون في ضعف وضعة وهم على برنايج شرٌء وقد 
كفروا بالآيات الإيّة وخالفوا سبيل الح والسعادة, كما أنّ أصحاب الَيمنة هم 
ألذين آمنوا بالله الحقّ وتَواصّوا بالصبر والإستقامة في سبيله. 

ولايخ أن القوّة واليمن الحقيق” للانسان نما يتحقّق إذا تعلقت بنفسه وروحه, 
وهذا المعنى إِنَا يحصل بالقرب من الله تعالى وحصول النورانيّة والروحاتية التامة في 
الباطن. 


دمن جانب الطُورِ لمن وقتبناة يها - 1١‏ / 07. 
قَليَا أتاها نودي من شاطئ الواد الأ قْعَة الم 
الأيّن أفعلٌ من اليُمن. ويدلّ عِك"تَفْتبِيل في القّة والخير والبركة. وهذه 
الفضيلة والبن في الطور والوادي: هران ألجهة المعنويّة والروحائية التي تتحصّل 
بوقوح جريانات ووقايع روحائئة ..وفي أت رتوجّهات يخصوصة إطيّة إلى هذه الأمكنة . 
ويدلٌ عليها: مورد نزول الآيات الكريمة, وهو النداء الروحاني الي الإلميّ 
المتوجه لرسوله كليم الله سلام الله عليه. 
ولا يناسب حمل كلمة الأيمن في الآيتين على ما يقابل اليسار: فإنّ 
من الوادي أو الطور, لا يزيد في الموضوح إمتيازاً وخصوصيّة معنوية ,فلاف مفهوم 
اليمن والبركة. مضافاً إلى أن صيغة أفعل للتفضيل لا معنى له في المورد. وأمًا افعل من 
لمن اليا را ا م ألا واب وأو 


5. / 18-5 


5 
ليزم جنات اه / 11 
عَسَئ رَيُكُم أن ثكم سَيْايِكُم ويُدْخلكُم جنا 


أيهم ويأئانهم - 7< /. 


هود 5 


سعي الدور من بين أيديهم: بمناسبة التوجهات الروحائية القلبّة والأفكار 
والتيّات والاعتقادات الباطنيّة, فإن تلك الأنوار الحاصلة منها إنَا تج فيا بين 
أيدتهم وفي مقابلتهم . 

وأمّا سَعي التور بأ 
القدرة وإظهار الخير والبركة. 

وأمًا ترك سعي النور بالشمائل والخلف: فإنٌ النور المتحصّل من الإنسان منحصار 
في النوعين. وهذا بخلاف قوله تعالى: 

ويجعل لَكُم ثور قَشُونبه 01 /18. 

ِمُخرِجَكُم من الظّرات إلى الثرى< /قب». 

فأحييناة وجقلنا لهُثُوراًئَشيأ به يالتامل 1١/1‏ 

فإنَ هذا النور إِنَا يتحصّل مِنََالتَازج نوق جائَبٍ الله ويحيط بوجوده من دون 
تقييده بجهة الجوانب, كا في قوله تعالى: 

َلأتِيئُم من بَينِ أ مهم ومن خَلفِهِمٍ وعَن أيمانهم وعّن كمائلهم ‏ /1/ 17 


م مام 


: فبمناسبة الأعمال المتحصّلة من صيرف القوّة وإعبال 


بهود: 
سبق في مادّة هود. أنّ الكلمة مأخوذة من اللغة العبريّة, والهود بمعنى الحمد 
والشكر والمجد. ويهودا هو الإبن الرابع من أبناء يعقوب عليه السّلام من زوجته آيئة. 
تاريخ ابن الورديّ 71/١‏ وافترقت الود فِرقاً كثيرة: فالربائيّة منهم 
كالمعتزلة فينا. والقََاءون كاتجسبرة والمشّهة فينا. ومن فرق اليهود العاناتية نُسبوا إلى 
رجل منهم اسمه عانان بن داودء وكان رأس جالوت, ورأس الجالوت: هو إسم 


3 نينا 


الحاكم على اليهود بعد خراب بيت المقدس ثانياً. 

وقالتٍ الهو لَيستٍ النّصارَى عَلَ سَيِءٍ وقالتٍ النّصارَى ليسَتٍ اليهودٌ عَلَ 
كَيء وهم يَتلونَ الكتات كذلك قالَ الذِينَ لا يَعلّمون يشل قوطهم - 7 ا 

إشارة إلى أنّ أقوال الطائفدين على خلاف التحقيق والدمّة. بل على مبنى 
التعصّب والعناد والجهل. مع مذموميّة هذه الصفات والمنع عنها في كتبهم الشوراة 
والإنجيل؛ ونم أهل علم ومطالعة. 

ولَن تَرضَئ عَنكَ اليهودٌ ولا النّصارَى كَل إِنَّ مُدى الله هق 
اد ولأ اتَبعتَ أهواءَهُم بعدَ الذي جاءَكَ من الهلم مالك من اللو ين ولي ولا نُصير 
بن 

يشير إلى أنّهم يتبعون الأهوأ والقليلاةالنفسائيّة . من دون أن يطلبوا الوصول 
إلى الحقّ واهداية الحقّة. 

َتَجدَنٌ أَهَدٌَ الاين عَداوة لذ 
أقريكم موده لِلّذينَ آضنوا الَّذِينَ قالوا نا نُصارى -ه / 47. 

إن منشأ الحبّ والبغض هو التوجّه إلى النفس وإلى ما يلائمه, واليهود معتقد 
بأنّ دينهم أفضل الأديان وكتابهم أكمل الكتب السماويّة وأنّ شريعتهم باقية إلى آخر 
الدهر ولا تُنسخ بوجسه. وأنَ ذريّتهِم من جهة النسب أفضل من جميع أنساب بني 
آدم. 

وهذا المعنى يوجب بغض الإسلام والمسلمين الذين يقابلوتهم من جميع الجهات. 
بل ينفون فضائلهم وينكرون إمتيازاتهم. 


وقالتٍ اليهودٌعُريرٌ ابن الله ؟ / .٠١‏ 


ينع نا 


راجع عزر. 
وقالتٍ التهوة يللو مظلوة ُلّت أيديوم ونوا قالوابل يداه متبشوطتان - 
2 


فنَ الله عرّ وجلٌ هو النور الواجب المطلق في ذاته وبذاته الغيّ 


أي الأبديّ 
لاحدٌ له بوجه ولا منتهى له في وجوده وصفاته. 

وأمًا عَلَ اليد: فهو إِنَا ينشأ من الفقر وامحدوديّة في القدرة والإختيار والصفات. 
والٍسط إِنّا هو ممقتضى تمل الرحمة والفيض والجُود العمير في مرحلة إبقاء الموجودات. 


عام اه 


ينع : 

مصيا ‏ يتمت التّمار ينعا من باتج_تقج-وضغرب: أدركث. والإسم التنع بضمّ 
الباء وفتحها. وبالفتح قرأ السبعة: وَيئة]بفهينيائعة- وأينمث بالألف مثله. وهو أكثر 
إستعبالاً من الثلاني. 


لسا - يع لقو بيع ويبلع ينعا ينعا ويُنوعاً. فهو يانع من كر ينع ٠‏ وأيع يون 
إيناعاً. كلاهما: أدرّك ونضج. قال الجوهري: لم تُسقط الياء في المستقبل لتقوّيها باختها. 
وثر يَنيعٌ وأينٌ ويانع , مثل النّضيج والناضج. وجمع اليانع ينع مثل صاجب وصخب. 
واليانع: الأحمر من كلّ شيء. والينوع: المُمرة من الدم. وّم يانع : تحماقٌ. 


جاع »م 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو البلوغ في الشيء إلى حدّ كباله بحسب جريان 
طبيعيّ. كا أنّ النضج هو البلوغ إلى حدّ يصلح للاستفادة منه بسبب الحرارة من 


34 يونس 


تمس أو ثار. 

والبلوغ يختلف في الأشياء باختلاف الموضوع: كبا في يّنع التّمرء فيقال: ينع 
إذا بلغ حال الطيب في الأكل. ويئّع الثيء إذا احمرٌ وبلغ لونه إلى الكئال والصفاء. 
وينّع العقيق هكذا. 

وَجَنَاتٍ من أعناب والرّيتونَ والؤمانَ مُشكيهاً وغيرُ متشايه أنظّروا إلى 
إذا مر ويهه إنَّ في ذلِكُم لآياتٍ لِقُوم يُؤمنون 7 / 55. 

إن بلوغ كلّ مرة من الأثمار إلى حدّ كيال وطيب بحسب اختلاف النباتات 
والأشجار. من جهة اللون المناسب والشكل الجالب والطعم المطلوب واللذّة اللطيفة 
لازمة داخليةويشِارجيّة: لآية تامّة إلى كبال علم وحكلة 
وتدبير وتقدير وقدرة مطلقة من الله الخخزة القيّوم/ 

فالآية في مرحلة التنوع اتيت يحقيرة من أصل الإثمار. 


# ليا « 
يونس : 
المعارف 07 وبعث لله تبارك وتعالى من بعد أليسع . يونس بن مق إلى أهل 
ذينوى, من بلاد الموصل. 


البدء والتاريخ ١١١/7‏ ثم إِنّ يونس بعت بعد سليان إلى أهل نينوى, وهي 
الموصل, فكدّبوه وأخرجوه, وعاودهم مراراً فجَعلوا يُنفونه ويطردونه؛ فوعدهم 
العذاب. وخرج من بين ظهرانيهم» فلا استيقن القوم بالهلاك: صعدوا إلى كَل التوبة , 
وتابوا وأخلّصوا وضبجواء ثم أمر لله يونس بالرجوع فخشي من القوم القتل. ولم يعلم 
فعوقب بالحوت, وكان نبا ثم صار بعد الحوت نيا مرسلاً. 


يوتس 56 


المروج ١7/١‏ -زنينوى وهي مقابلة المُوصل وبينهها إجلة, من كور المُوصل. 
ونّينوى في وقتنا هذا وهو سنة إثنتين اب فيها قرى ومزارع 
لأهلهاء وإلى أهلها أرسِل يونس بن مق وآنار الصور فيها من أصنام في حجارة 
مكتوبة فيها وجوهها. وظاهر المدينة تلّ عليه مسجد, وهناك عن تعرف بعين يونس 
الي (ص). 


تاريخ ابن الوردي 18/١‏ - يونس بن مقى: مق أمَه. ولم يشتهر ني بأكه غير 


عيسى عليه السّلام ويونس. قيل إِنَّ يونس من بني إسرائيل ونه من سبط بنيامين. 


المفتصر في تاريخ البشر 11/١‏ يونس بن م: أَمّ يونس , كذا ذكره ابن 
الأثير في الكامل. وقال ابن سعيد المغريي: ووبغل في سفينة من سفن دجلة, فوقفت 
السفينة ولم تتحك, فقال رئيسها: |فيكم من له ذئب! فتّساهموا على من يُلقونه في 
البحرء ووقعت المساهّمة على يَوَنسَنَمفرهؤه.فى اليحيم فالتقمه الحوت وسار به إلى 
الابلة. 


الملوك الثاني الأصحاح الرابع عشر 17 في السنة الخامسة عشَّرةٌ لأَضيا بن 


مَلِكٍ تهوذا. مَلَكَ يَرنِعامُ بن يوآش 
ي تكلم به عن يد عبده 
الب رأى ضيق إسرائيل. 


لِك إسرائيلَ في السايرة إحدى وأربعين 
ضاي البيّ لذي من حت حافِرء لأنّ 


لوقا الأصحاح الحادي عشر 7١‏ لأنّه كما كان يونانُ آية لأهل نَيتَوَى كذلك 
يكون ابن الإنسان أيضاً لهذا الجبيل. 
وفي النسخة العبريّة في الملوك: يوناه ين أُمتّاي. 


لله يونس 


أنّ هذا المقام يقتضي توضيح موضوعات مربوطة: 

١‏ - يظهر من الملوك: أنّ يونس النِيّ كان في عهد سلطنة يَديْعام ميك بهودا 
وإسرائيل في السامرة. وفي قاموس الكتاب: إن ملك من سنة 76٠‏ إلى سنة 1/44, 
قبل الميلاد. 

ونا كان ميلاد المسيح بعد سنة 17/17 من 


موسى عليه السّلام: فيكون 
بعث يونس إلى نينوى في حدود سسنة / ٠١0١‏ من وفاة موسى, وكان قبل مبعوثاً 
إلى بني إسرائيل في فلسطين. 

١‏ - السامرة: كانت بلدة في شمالا تميس . قريبة من 00 كيلومتراً. وكانت 
البلدة عامرة إلى سنة 7١١‏ قبل الميلاد, حَتكَ آضمحلّت دولة آل إسرائيل الثماليّة. 
ثم يبتدئ بتاريخ السامرين في تلك الأراضي/ ردت تحولات في البلدة, ثم أحدثت 
قرى ومدائن فيها كالنابلّس والشّكَيم وغيرهما. 

وفي قاموس الكتاب إن السامرة بعنى الملاذ والمأقى, وتسمّى بالسبطية, 
بناها عُمرِي ملِكُ من آل إسرائيل, وا اشترى تلك الأراضي من شامر فسمّاها بإسمه. 
قاموس الكتاب: الجَتٌ بمعنى محل المَضْر, والحافر بمعنى 
البئر. وهذا إسم واحدٍ من قرى زَّبولون الواقعة في ثمالمي فلسطين قريبة من البحر 
المتوشط. 


-جتَ حاقر 


لون هو الولد السادس من إمرأته لين كما في التكوين ١/7٠‏ 7. 
وقال يعقوب في حقّه ىا في 17/15 منه: ورَبِولونُ عند ساجل البحر يَسكّن وهو 
عند ساجل السُئُن. 


يونس 5 


وهذه الكلمات (جتٌ, حافر, زّبولون, ليئةء سايرة وغيرها) عبريّة . حيث إِنّ 
اللغة المتداولة في فلسطين فيا بين بني إسرائيل كانت عبرية. 

وتودٌ يونس في مساكن زبولون وفي جتٌ حافر ثم انتقاله إلى سايرة, وكانت 
مركز حكومة بني إسرائيل: تدلّ على كونه من بني إسرائيل ومن أحفاد ربولون. 

؛ - تينوى: كانت بلدة في شمال العراق في الجهة الشرقية من نهر الدّجلة في 
مقابلة بلدة موصل. 

وفي قاموس الكتاب: نيتو : بمعنى مأوى نين (والنين في العبريّة بمعنى الأولاد) 
وهي من أعظم بلاد آشور. 

وفي سفر يونان (يونس): فقامّيؤان وهب إلى نيتَوى بحسب قول الرب. أمّا 

َل أيَام] فابتدأ يونانٌ يَدَخُل المدينة مَسيرة 

يوم واحد, ونادى وقال بعد أبعت يوا نقلي نينوئ, فآمن أهلّ نيتوى بالله ونادؤا 
بصُوم وأيسوا مُسوحاً ين كُبيرهم إلى صَغيرهم وبلغ الأمرُ مَلِك نينوى فقام عن 
كرسيّه وخلّع رداءه عنه وتغطئ بسح وجلّس على الرّماد ‏ 31/7 

وفي 0/4 - وخرج يونان من المديسة وجلس شرق المدينة وصنّع لنفسه 
هناك مظلة وجلّس تمتها في الل حت ترى ماذا يحَدث في المدينة, فأعدٌ الربٌ الإله 
يُقطيئَة فارتفعت فوق يونانٌ لتكون ظِلاً على رأسه. 

وقال في المروج ١77/١‏ نينوى هي مقابلة امُوصل. وبينهها دجلة وهي في 
وقتنا هذا... وكان أوّل مَلِك بنى هذه المديئة وسوّر سورها يقال له سينوس... ثم ملك 
سيمون فيلكها من شاطئ دجلة إلى أرمينّة ومن بلاد آذرييجان إلى حدّ الجسزيرة 
والجودي... وكان أهل زينوى من سمّينا تبيطاً وسرياتيين, والجنس واحد والغة 
واحدة والمقالة واحدة. 


يينوى فكانت مّدينة عظيمة لله مَسيرة 


3 يونس 


ولايخق أنّ يينوى هي التي يقول المؤرّخون إنَّها عاصمة مملكة الآشور, ويقال 
إِنّ بانيها أشّور بن سام بن نوح, وقتدٌ هذه المملكة فيا بين نبري دجلة والفرات من 
حدود بغداد إلى جبال أرمينية. 

5 ظهر أن كلمة يونس في أصل اللغة العبريّة هو يوناه أو يونان, ولعلّ إضافة 
السين في آخر الكلمة كانت في التراجم اليونائتية, حيث إنّ السين كثيراً ما تلحق 
الكلمات في اللغة اليوناتية ‏ راجع إلياس . 

7 يظهر من عبارات رسالة يونان المنقولة السابقة . ومن سائر جملاتها - 17/١‏ 
نان لوب إلى رئيس من وَجدٍ الب فازل إلى يافا ووججد سفينةٌ ذاهبة 
إلى ترشيش . فدفع أجرتها ونزلّ فيها ليننهتٍ معهم الى تُرشيشٌ ين وجه الربٌ. 
فأرسَلَ الوب ريحاً شديدة إلى البحبا..وقال يمكبهم لبعض : هلم ثلق فرعا نعف 
٠٠‏ - وأمنَآلرَُةالحوت ققذف يونان إلى البر. ثم صار 
قولُ الرب إلى يونان نزي قائلاً كم إذََآَل يتوق الذينة العظيمة. 

فإنّ هذا الخطاب الي أوَلاً ومأموريّته كان في السامرة, والمخطاب الثانوي 
المؤكد كانبعد قذف الحو ت إلى الب ويافا: ميناء كانت في المغرب الشمالي من أورشليم 
قريبة من 7١‏ كيلومتراً. بساحل بحر المديترانة, وترشيش من بلاد سواحل البحر. 

وهذا المعنى هو المفهوم من آيات القرآن الكريم؛ حيث يقول في /114/81: 

يونس كلسي نإذ أبقإى الُلكِالشحونٍفساقم فكان ين الُدخضينَ 
فالتَقَمهُ الحُوثٌُ وهو مُلِم ...بذ 
وأْرْسَلْناة إلى ماثة ألفب أو يتزيدون فآمنُوا فتّعناهم إلى جين . 


بسبب من هذه البليةٌ 


فتدلٌ على أنّ الإباق إلى القُّلك كان في جريان الإرسال, وأنّ الحوت يناسب 
كونه في بحر لا في نهر كالدّجلة, وهكذا النبذ بالعراء. وإنبات الشجرة من يقطين, ثم 


يونس 33 


تأكيد الإرسال إلى مائة ألف أو تزيدون. ثمّ وقوع إهانهم بعد هذه || 

فكلٌ واحد من هذه الأمور: نا يلاثم كون الإباق إلى القُلك قبل تح المأمورية 
والإبلاغ. 

وأمًا موضوع الإباق: فالظاهر أنّ المأموريّة بالنبرّة كانت بنحو الإجمال, 
لا بالتفصيل والقاطميّة الصدريحة, ويدلٌ عليه ذكر كلمة المرسَلِين قبله بنحو الإطلاق. 
بخلاف توجيه المأموريّة بعد جريان البحر. حيت صرّح بها بقوله: 

وأرسلناه إلى مائة ألف ‏ /5 / 1417. 


والإباق: هو اهرب بدون استيذان ومن دون خوف وشدّة. ومن مصاديق 
الإباق: ذهاب العبد من دون استيذان غفلةٌ 

ولعلٌ هذا السفر كان بنحو اأففلة غير المتوقّعة من نبيّ مرسّل. وعلى أغراض 
لا ينطبق على برناج رسالته وتبويه المطلقة ,رول يكن,له برناج خاصٌ ورسالة معيّنة 
مشخّصة حينئلٍ. وهذا المقدار ترك ما هو الأولى له. 

وقد يقال في هذا المورد ما لايناسب مقام الرسالة والعصمة. وليس لا سند 
من الآيات أو الروايات الصحيحة الصريحة. 


8- وأمًا إنبات شجرة يقطين بعد الخروج من مدينة إينوى كبا في سفر يونا 
فهو ما إنبات في المرتبة الثانية, ولا بُعد فيه. أو أنّه تشابه وخلط. فإِنَّ المذكور في 
الآية الكريمة هو إنبات اليقطينة بعد القذف من البحر في العراء من الب وأمّا اجلوس 
في شرق المديئة: فيبعد كونه عراء من الأشجار المظلّة . 


4 وقد قارنه في القرآن الكريم بعدّة من الأنبياء العظام. فقال تعالى. 
إلى إبراهيم وإسْمعيلَ وإسحقّ ويعقوب والأسباط وعيسى وأيُوبٌ ويونس وفرونٌ 
وسُليانَ وآتيسنا داوُوة ذَبوراً ‏ 6 / 178, وإسمعيل واليِسَعَ ويُونس ولوطاً وكلاً 


07 لد 


قَصّلنا عل العاكين- 1 /81. 


فيلاحظ في الآية الأولى النظر إلى جهة الوحي علبهم. وفي الثانية التنظر إلى 
كونهم مفضّلين على العاكين. 


َتقّعها إهائها إلا قوم يونس لا آمنُوا كَتَفناعَنْهُم عَذَابَ الي 94/٠١‏ 
كَؤلا عل كَلكَ عُمر. والجملة في رابطة الآلية - إن 
بك لا يُوْمِنُون, والفاء للتفريع. أي ما كانت قرية فنفمها 
إييانها بعد النتم عليها إلا قوم يونس. 

ولا يناسب تفسير لولا بالتحضيض. 


02 
مصبا ‏ اليوم: أوّله من طلوع الفجر الثاني إلى غروب الشمسء وهذا من فمل 

شيئاً بالنهار وأخبّر به بعد غروب الشمس, يقول فعلته أمس, لأنّه فعله في النهار 
الماضي؛ واستحسن بعضهم أن يقول: أمس الأقرب أو الأحدث. واليوم مذكّر, وجمعه 
يام وأصله أيوام. وتأنيث الججمع أكثر فيقال: أيَام مباركة وشريفة, والتذكير على 
معنى الحين والزمان. والعرف قد تُطلِق اليوم وتريد الوقت والحمين نهاراً كان أو ليلاً, 
بتك هذا اليوم, أي هذا الوقت الذي افتفرت فيه إليك. ولا يكادون 


مئل وحينئل وساعتق. 


مقا يوم: كلمة واحدة هي اليوم: الواحد من الأيام, ثم يستعيرونه في الأمر 
العظيم , ويقولون: نعم فلانُ في اليوم إذا نزل. والأصل في الأيام: أيوام . 


يدم لفا 


اللسا ‏ اليوم: مقداره من طلوع امس نافرب . وقوله عر وجلٌ: وذكُرهُم 


أفعلٌ كذاء لا يُريدون 0 بعينه, ولكنّهم يريدون الوقت الحساضر, حكاه سييويه, 
ومنه قوله: 

اليم أكملتُ لَكُم دينكم . 

.وقالوا: اليوم يومّك, يريدون التشنيع وتعظيم الأمر. وقد يراد من اليوم الوقت 
مطلقاً, ومنه الحديث: تلك أيَام اوج , ولا يختصٌ بالنهار دون الليل. 

كليات ‏ يوم: اليوم هو لغة موضوع للوقت المطلق ليلا أو غيره قليلاً أو غيره» 

كيوم الدّينء لعدم الطلوع والغروب حَء لعْرقةّمدّة كون الشمس فوق الأرض؛ وشرعاً 
زمان تمتدٌ من طلوع الفجر الثاني إلى غروب الشببس بخلاف النهار. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو زمان تحدود مطلق قليلاً أو كثيراً. في مادّيّ أو 
نا وراء المادّة. من نهار أو أعمٌ منه ومن الليل. وأمًا الفرق بينه وبين النهار والوقت 
والمين: 

فالتهار: يلاحظ فيه جريان الضياء من طلوع الشمس إلى غروبها. 

والوقت: زمان تحدود بشيء من عمل أو حادثة أو جريان. 

والحين: قطعة من زمان ميهم مطلق تحدوداً. 

فإطلاق اليوم في مورد النهار وفي مقابل اليل كما في: 

قال مَوعِدٌكُم يوم الرينة وأن يحي النّاش ضحي - ٠١‏ /05. 


7 يدم 


يَؤماأوبَعْضٌ يَزم ؟ / 05؟. 


قنكاة يكم 

سَخوَها عَلَّهم سَبعَ يال وثَانِية يام حُسوماً 15 //. 

يسيروا فيها لَياليَ وأيّاماً آِنين ‏ 714 /18. 

فالنظر في تلك الموارد إلى مطلق الزمان المحدود في قبال زمان الليل ولا تويجه 
فيها إلى ضياء أو تقد بقيد آخر. 

وأمًا إطلاقه في مورد يعم الليل والتهار. فكنا في: 

قالوا لا طاقّة لّنا اليرم بجالوت وجُنوده ‏ 141/7 

إذ تأتيهم جيتائهم يوم شبتهم قرغا 10/7 

قد نَصَركُم ال في مَواطلِن: 

لاعاجم الوم من أمر ال امن َم ا" 


سَقَرِقَِدَةين أيّام كر ؟ / 180. 


مَمَخُنينِ اه 


مأ أو بعضٌ يوم -15/18. 


هذه ناف لهاب كيرب يو تعلوم -11/ وق 

والنظر في هذه الآيات وأمثاها إلى مجموع اليوم والليلة. لذي يراد منه عرفاً. 
وإن صم إرادة النبار فقط أو إرادة مطلق الوقت في بعض منهاء وكذا في القسم الأوّل. 

وأما إطلاق اليوم بمعنى مطلق الوقت والحين, فكنا في: 

0 

وَجَعَلَ لَكُمٍ من جُلود الأنعام بوتا 
كعم 


يدم 7 


وَسَلامُعَلَيهِيَومَوُلِدَ وَيُوم يوت 15/ 19. 

فا كِب يَومَ تأتي الَّماءُ بخان مُبين - 11 / 0 

فالنظر فيها إلى مطلق الزمان امحدود. وهو الأصل في المادّة. 

وأمًا استعماله في الزمان الخارج عن المفهوم المادّيّ. فكنا في: 

0 يحشرم يحُدُهُم تميعاً. يَْمَ 
مدعل الهم تؤم قطري 


واليَؤم الآخر. ويَمَ الِيامّة, عَذَاب ب 
ينف في الضّورء يَومٌ ابتعث, يوم الّسرة 
السّهاء . 

وقد عبر عن الزمان والوقت المعيّن.في العوام ما وراء عالم المادّة بهذه الكلمة 
المتفاهمة ممناها عندنا. 

ولايخن أن الزمان ليس له وجو تقل تكويني من حيث هو. بل له وجود 
انتزاعيّ بوجود منشأ انقزاعه. وَالرَمَانلطلَقلة-وبْقُود في الذهن فقط وفي مقام 
التصوّر. لا في الخارج . 

والحمد لله الذي أنعم علينا بالتوفيق واهداية في تأليف هذا الكتاب الشريف. 
وقد بذلنا جهدنا في التحقيق بمقدار وسعنا, ونرجو أن يستفيد منه طألاب العلوم 
الدينيّة. ونكون من يكتب في ديوان خدّام العلم والعلماء. ويوققني في إدامة الخدمة. 
نه ولي التوفيق, ولا إله إلا هو الحيّ القتوم. 


وقد تم الكتاب يعون الله الملك الوهّاب في شهر الجادى الأولى من سنة ١1٠4‏ 
ه. ق» ويطابق 7717/1١/97‏ شء ببلدة قم المشرّفة. وأنا الأحقر حسن بن محمد 
رحيم التبريزي المصطفوي. وصلّ الله على سيّدنا خاتم التبئِين وآله الطاهرين. 


374 ع 


وقد تت هذه الأجزاء في تحقيق مفردات القرآن الكريم. وقد ألنت مقدّمة 
للتفسير بتوفيق الملك العليم» والحمدٌ لله الذي وققني للشروع والإشتغال فيه على 


مبنى هذه المقدّمة؛ ومن الله أستعين فإنّه خير معين. 


0 


الفهارس 
حم 
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.ثينوى وآشور وسامرة 
إطلاق كلمة اليوم في موارد مختلفة مع ا 


